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El 11 de julio de 1990 se cumplieron 20 afios de la aprobacién del Convenio numero 169 de la Organizacién Interna-
cional del Trabajo sobre Pueblos Indigenas y Tribales en Paises Independientes, por el Senado de la Republica, el cual
fue publicado en el Diario Oficial de la Federacién el 3 de agosto de ese mismo aio. Por otro lado, el 14 de agosto es el
noveno aniversario de la aprobacién de las reformas a los articulos 1, 2, 4, 18 y 115 de la Constitucién Politica de los
Estados Unidos Mexicanos en materia indigena del afio 2001, que marcaron la apertura de un sistema constitucional
complejo en nuestro pais, pues dejamos de contar con un orden juridico monocultural y univoco en lo legal para
pasar a uno pluricultural y de pluralismo juridico.

Estos importantes instrumentos juridicos que consagran derechos de los pueblos indigenas han sido muy dis-
cutidos en los tltimos afios en México y los procesos que se han iniciado después de ellos son trascendentales para
la historia por venir. Con ellos se ha escrito una nueva pagina de la vida de esta nacién y por ellos continuamos re-
dactando una interminable serie de hojas que dejan de ser blancas a través del matiz de los derechos. A 20 anos del
Convenio numero 169 de la Organizacion Internacional del Trabajo, en México atin no podemos decir que hemos
concluido con la discusion de los derechos indigenas, de hecho, parece ser mds correcto pensar que dicha dialéctica
esta entrando apenas en una etapa de desarrollo superior.

No podemos negar que las reformas del ano 2001 fueron una bifurcacién en el camino, ya que gracias a ellas hoy
contamos con la posibilidad de dialogar, por la via institucional y democritica, respecto de la pluralidad que nos ha
acompanado siempre y que durante siglos estuvo escondida detrés de la creencia de que México era un pais homogé-
neo. Gracias a esas reformas lo juridico empezé a entender que la realidad era distinta a lo que se habia planteado en
las leyes y que existia una imperiosa necesidad de que las normas que nos regulan se adecuaran a tal circunstancia.
Actualmente, el Gobierno de la Federacién promueve incesantemente la expansion de los derechos consagrados en
el articulo 2 de la Constitucion y la implementacion de una nueva forma de hacer politica en materia indigena que se
basa en la facultad de los pueblos y comunidades indigenas para vivir su presente, conservar su pasado y decidir su
futuro. Nada de esto habria sido posible sin el Convenio ntmero 169 y las reformas del afno 2001.

Sin negar la importancia del pasado, hay que reconocer que hablar solamente en tiempo pretérito no nos respon-
de las interrogantes que tenemos hoy, por ello esta edicion de Culturas Indigenas, Boletin de la Direccién General de
Investigacion del Desarrollo y las Culturas de los Pueblos Indigenas, se plantea voltear la mirada hacia el futuro de los
derechos indigenas, con la participacién de investigadores, servidores publicos, especialistas y de jovenes plumas que
nos brindan un atisbo de los retos que los derechos de los pueblos y comunidades indigenas tienen frente a si.

Se presenta también una entrevista con Oscar Correas, un reconocido teérico del derecho que desde Argentina
llegé a México para estudiar durante largos afios nuestro derecho indigena, y recordarnos que la vision monolitica
del Estado y del Derecho es un paradigma que México debe repensar frente a la pluriculturalidad y el pluralismo
juridico que vivimos a diario.

De igual forma se revisan las politicas publicas relacionadas con la vigencia y promocién de los derechos indi-
genas a través de la experiencia de servidores publicos de la Comision Nacional para el Desarrollo de los Pueblos
Indigenas y se completa la edicién con textos relativos a la cultura, la medicina tradicional, la gastronomia y el arte
de nuestro México indigena. '

Los derechos de los pueblos indigenas se fortalecen con cada reforma que se aprueba y con cada accién de politica
piiblica que genera capacidades en sus miembros y son un presupuesto obligado para construir un pais que en demo-
cracia reconozca su diversidad y con ella se fortalezca. Los derechos a que se aluden en esta edicién son el cimiento
del didlogo intercultural y su futuro es responsabilidad de todos.
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Procesion de huicheles durante el cambio de varas.
San Sebastian, Jalisco.

Kal Muller, 1982.

Fototeca Nacho Lépez, CDI.

Los derechos indigenas

frente a la teoria general
del derecho

Un dialogo con Oscar Correas Vazquez!
CARLOS R. LOPEZ KRAMSKY*?

Doctor Oscar Correas, nos gustaria iniciar con sus datos biogrdficos: ;quién
es Oscar Correas Vdzquez?, ;como llega a México? y jcomo se funda este grupo
de trabajo?

Soy miembro de este Centro de Investigaciones Interdisciplinarias en Cien-
cias y Humanidades de la uNAM; y éste es el programa Derecho y Sociedad que
coordino; el grupo de trabajo es el que estd aqui presente y tengo muchisimo
interés en senalar que ésta no es una entrevista a una personalidad académica;
éste es un grupo de trabajo y entre todos hacemos las cosas.

Naci en la ciudad de Coérdoba, Argentina en 1943. Estudié Leyes en la Fa-
cultad de Derecho de la Universidad Catdlica de Cordoba y ejerci la profesion.
Egresé en el aiio 66 y ejerci la profesion hasta el afio 76, cuando decidi emigrar
por la dictadura que comenzo en ese afno, unos dias después de mi salida del
pais. La historia estaba ya “cantada’, en el sentido que todos sabiamos que ha-
bria un golpe de Estado que pondria las cosas sumamente dificiles para el pen-
samiento y para los abogados que habiamos decidido poner nuestra profesion
al servicio de las mejores causas —la de los obreros, de los presos politicos, de
los derechos humanos.

Entonces sali y nunca se me ocurrié otro pais que no fuera México para
emigrar. Aterricé en la ciudad de Puebla y estuve trabajando 20 anos en la
Universidad Auténoma de Puebla, alli ensené filosofia, principalmente filo-
sofia griega, y me dediqué a estudiar algo que, a pesar de ser abogado, no
habia estudiado bien: la teoria del derecho; en una gran soledad porque
no habia quién se interesara por esos temas en Puebla. Escribi algunos libros

! La entrevista se realizo el 16 de julio en el Centro de Investigaciones Interdisciplinarias en Ciencias y
Humanidades de la uNAM.

* Doctor en Derecho por la Universidad Marista, Campus Ciudad de México.
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y tengo que decir que de inspiracion
marxista —yo sigo siendo un mar-
xista clasico—. Después llegué aqui a
la UNAM en 1991, al Instituto de In-
vestigaciones Juridicas, en donde me
soportaron durante seis anos, pero
me tuve que ir; pasé por la Facultad
de Ciencias Politicas y Sociales y des-
pués encontré un lugar como éste,
en el que no habia problemas en re-
lacion con la calificacion del trabajo
que hacemos; tenemos los saberes
muy separados: derecho, sociologia
y ciencias politicas, pero lo que hace-
mos aqui es de las tres cosas. Como
es un centro de investigaciones in-
terdisciplinarias quedaba muy bien
que un grupo trabajara sobre el de-
recho, sobre temas juridicos, de ma-
nera interdisciplinaria, empezando
con la sociologia, la antropologia, la
filosofia. Y aqui estamos en este gru-
po. Tenemos algunas publicaciones
en nuestro haber; producimos una
revista que se llama Critica Juridica
y organizamos también unas confe-
rencias que llamamos Conferencias
Latinoamericanas de Critica Juridi-
ca para los ultimos dias de octubre;
hemos sido invitados a participar en
un diccionario enciclopédico sobre el
tema de la cooperacién, incluso he-
mos preparado articulos y tenemos
que preparar, antes de fin de aio, unas
publicaciones del proyecto que tene-
mos con apoyo de la administracién
central de la Universidad, que es la
criminalizacién de la protesta social,
que también incluye el tema del mun-
do indigena, pues uno de los grupos
criminalizados es precisamente el de
los indigenas.

Como nos ha senalado, una parte
de la trayectoria tanto personal como
la del grupo se ha dedicado a inves-

AR £

tigar cuestiones de derecho indigena
scudles son las razones que lo llevaron
a incursionar en el tema?

Las razones son personales. Tuve
desde hace mucho tiempo la curiosi-
dad por saber cémo las FARC (Fuer-
zas Armadas Revolucionarias de
Colombia) administran su territorio
—territorios que ocupan desde hace
40 anos—, por mas que al Estado co-
lombiano no le guste el asunto. Por-
que administran regiones enteras.
:Coémo hacerlo entonces? Me llega-
ron noticias de que los comandantes
de zona imparten justicia en el lugar,
pero utilizan, por ejemplo, si se trata
de cuestiones laborales, la ley laboral
del Estado colombiano, el Estado que

Evento civico.

Huautla de Jiménez, Oaxaca.
Hermanos Mayo, 1963.
Mazatecos.

Fototeca Nacho Lépez, €DI.

piensan destruir. Eso me parecié muy
simpdtico porque muestra la dificul-
tad de los grupos revolucionarios
latinoamericanos para pensar el De-
recho como un objeto que tiene que
ser estudiado, pensado y cambiado,
sin embargo, cambian las relaciones
de poder pero no las relaciones juri-
dicas, lo que es asombroso.

Después aqui en México, la prime-
ra vez que tuve contacto con el tema
fue con un optsculo de un profesor
argentino, que entonces estaba tam-
bién en México, que se llama Rober-
to Vernengo, que no tiene nada que
ver con el mundo indigena ni con los
intereses indigenas. Es mds bien un
hombre conservador, pero muy inte-
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ligente y abrio la brecha, el camino,

con un texto que hablaba de sistemas
juridicos de distinto nivel de presti-
gio y eso me resulté muy interesan-
te; trataba de sistemas normativos o
sistemas juridicos que coexisten con
“distinto nivel de prestigio’; ésta es una
palabra clave que abre paso a lo que
después hemos llamado “pluralismo
juridico” Después empecé a conocer
a antropologos, que en México los
hay en gran cantidad, que se dedican
desde hace muchisimo tiempo al es-
tudio de las normas indigenas, de lo
que ellos llaman usos y costumbres
o simplemente costumbres. La mi-
rada que tendimos sobre este asunto
es una mirada desde la teoria general
del derecho —una teoria general del
derecho que ha sido pensada para es-
tudiar el derecho del Estado unitario,

dicho de otra manera, para pensar el
monismo juridico—, que supone que
en una sociedad solamente existe un
sistema juridico, que es lo que hemos
aprendido en la Facultad de Derecho.
Aprendimos que existia el dere-
cho mexicano y lo demds son usos y
costumbres o moral u otras cosas ex-
traiias. Y la mirada que echamos so-
bre el mundo indigena desde la teoria
general del derecho implicaba corre-
girla para, con sus propios elementos,
poder decir que las comunidades in-
digenas tienen sistemas juridicos y no
usos y costumbres, ni reglas sueltas,
sino auténticos sistemas juridicos,
porque el estudio de la manera como
ellos solucionan sus conflictos mues-
tra que funcionan igual que nuestro
sistema juridico. Son sistemas formal-
mente iguales. Esta ha sido nuestra
mirada tedrica, y sobre esto se basan
los libros que tratan dichos temas.

CULTURAS INDIGENAS, vOL. 2, NUMERO 4, 2010
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Cuando hablamos de derechos in-
digenas, enseguida surgen en la merte
trabajos de antropdlogos o de socid-
logos, pero pocos trabajos eminente-
mente juridicos. ;Cudl cree que sea la
razon de esta distancia entre la teoria
del derecho y los derechos indigenas?,
chay alguna posibilidad de que en
algtin momento la teoria general del
derecho voltee la mirada hacia lo in-
digena?

Bueno, son tal vez varias pregun-
tas en una. ;Por qué los abogados
no se han interesado en el tema o se
han interesado poco? Se interesaron
mientras duro el conflicto con el ejér-
cito zapatista. Pero tan pronto hubo
una reforma constitucional, los abo-
gados dijeron algo asi como, “ya es-
tan las reformas y ahora vimonos a
lo nuestro” Y lo nuestro parece que
no tenia nada que ver con la refor-
ma constitucional. ;Cual es la razén

Gente recibiendo a Alfonso Caso.
La Granadilla, Chiapas.
Andnimo, 1955.

Tzotziles - Tzeltales.

Fototeca Nacho Lopez, €DI.
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Nifios en el patio de una escuela.

El Duin, Michoacan.

Fernando Rosales Valenzuela, 2005.
Purépechas.

Fototeca Nacho Lépez, CDI.

ideologica, académica? Todos estin
convencidos, al salir de la Facultad, de
que existe solamente un sistema juri-
dico. Que alguien le hable de un siste-
ma juridico indigena a un abogado es
como hablarle a alguien que est4 fue-
ra, en otra dimension. Los abogados
han estado en otra dimension, pero
eso es atribuible a la formacién. Por
eso nuestra idea es incidir con estos
libros en las facultades de Derecho.
Claro que para eso es necesario que las
facultades se den cuenta de que existe
el derecho indigena y que abran céte-
dras de derecho indigena, pero creo
que ni atin en Oaxaca hay cdtedras
en la que se puedan usar estos libros.
O sea que hemos hecho los libros an-
tes de que la universidad se enterara
de que los abogados también tene-
mos algo qué decir. En segundo lugar,
también hay que decir, y eso es la-

SRESERGS | ()

mentable, que el tema del pluralismo
juridico y el derecho indigena es una
reivindicacion del pensamiento de
izquierda en América Latina, cristia-
no marxista, no marxista anarquista.
Ha sido el pensamiento de izquierda
el que se ha interesado por el mundo
indigena; el pensamiento de la dere-
cha y de los Estados oficiales ha sido
el de fagocitar a las comunidades in-
digenas y de introducirlas en nuestra
cultura, en nuestro derecho.
Fundamentalmente hay que decir
que la mayor parte de los abogados
son de derecha. Por eso lo que falta
aqui es ampliar precisamente a la iz-
quierda entre los abogados, y tiene
que ser entre los abogados jévenes,
porque pasados los 30 anos y des-
pués de ejercer 10 afios la profesion,
olvidémoslo: no hay ningin abogado
que se vaya a ocupar, ni siquiera pro-

fesores de derecho constitucional, del
derecho indigena.

Ahora, si la pregunta es si la teoria
general del derecho puede ingresar a
la Facultad de Derecho, ampliando
el campo tedrico de los abogados,
claro que si se puede. Ese es nuestro
intento. Pero la Facultad de Derecho
sigue siendo impermeable, no hay un
espacio de reflexién sobre esto. Hay
una cdtedra de derecho indigena que
es optativa, y si no hay en la Facultad
de Derecho de la primera universidad
del pais una citedra firme de derecho
indigena, porque es parte del derecho
que se usa en este pais, imaginese si
tenemos que hablar de otras. ;Cuando
va haber una flexibilizacion del pen-
samiento juridico? La batalla es larga,
va a ser muy larga, y la van a pelear
principalmente los grupos, los pocos
grupos de juristas que estemos inte-
resados en esto. Uno de ellos es este
grupo, pero hay que prepararse para
una batalla larga, una batalla ideol6gi-
ca, una batalla académica, que va a ser
muy larga, lo malo también es que hay
que entender que sin la participacién
de los abogados, sin la participacion
del Derecho, no hay solucién aqui.
Aqui hay que cambiar la mentalidad
de los jueces por ejemplo; tenemos
que pensar en los futuros jueces, éstos
de ahora ya son impermeables a la po-
sibilidad de que haya derecho indigena
vilido aunque lo diga la Constitucién.
Entonces tenemos que preparar a los
jueces. ;Quién los va a preparar? ;La
Suprema Corte? Va a pasar un tiempo
hasta que consigamos sensibilizar. Yo
creo que hay que pensar en los aboga-
dos jévenes, en los jovenes juristas.

Después de varios anos de haber
promovido este concepto de plura-
lismo juridico ;qué recibimiento ha
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tenido en la academia, en la vida la-
boral, en los congresos?

Bueno, si lo midiéramos por las
invitaciones que hemos tenido, no
tenemos absolutamente ninguna in-
cidencia en ninguna parte. En el ex-
tranjero si ha habido més recepcién,
tal vez al calor de las nuevas consti-
tuciones, como la de Bolivia y Ecua-
dor. En estos paises los indigenas no
pueden ser tratados como pequenas
minorias. No se trata de minorias. Se
trata de mayorias. Y esos paises tie-
nen nuevas constituciones en las que
han querido incorporar a los indige-
nas. Alli hay ya abogados que estin
trabajando, porque tienen que poner
en marcha las constituciones; son
abogados de izquierda. Aqui también
hay que poner en marcha una Consti-
tucién, porque las reformas constitu-
cionales de 2001 no han sido puestas
en marcha. No hay ningtn juez que
haya dicho “aqui dice que las comu-
nidades indigenas pueden aplicar sus
sistemas normativos” Aqui todavia
no hay jueces que hayan obedecido
esta norma constitucional. No hay
ministerios publicos que lo pongan
en prictica. Estamos en medio de
una falencia total del estado de dere-
cho respecto a este punto de los indi-
genas; falencia del estado de derecho
porque no se cumplen las leyes. Los
ministerios ptblicos siguen acusando
a los indigenas porque obligan al te-
quio a los miembros de sus comuni-
dades. Todavia no han percibido que
hay una reforma constitucional. En
cambio las reformas constitucionales
son tal vez mas fuertes, mds progresi-
vas en Sudamérica. Incluso participa-
mos en un programa en Bolivia que se
estad comenzando a desarrollar sobre
pluralismo juridico en una universi-
dad también privada, porque resulta

que en este caso, al revés del mapa,
las universidades publicas son las que
menos gusto tienen por estas cosas,
porque las universidades publicas son
de donde salen los funcionarios pu-
blicos del Estado y por mas que hay
una nueva Constitucién en Bolivia,
los funcionarios publicos siguen sien-
do los del Estado anterior, porque no
hay nuevos. Entonces las facultades
de derecho publicas estatales parecen
ser las menos proclives a estudiar es-
tos temas. Asi que ;si tenemos alguna
influencia? Yo creo que ninguna. Ni
siquiera hemos podido fundar una ca-
tedra de Derecho Indigena. Hicimos
una vez una presentaciéon de estos
libros en la Facultad de Derecho
y creo que habia dos o tres perso-
nas interesadas; hablamos para las
bancas porque los estudiantes tam-
poco se interesaron. Como sus profe-

A ENTREVISTA

sores no hablan de eso, los estudiantes
también se conforman con no hablar
de esto. Entonces estamos muy lejos
de que grupos como éste puedan in-
cidir. Habria que preguntarle cémo le
va a la editorial con la venta de estos
libros; creo que les va peor de lo que
yo esperaba.

Hablando sobre las nuevas cons-
tituciones en Sudameérica, jcudl es su
opinion, entrando en materia cons-
titucional, sobre la reforma del aio
2001 en México?

Es una reforma que podria lla-
marse parcial; es una reforma que no
satisfizo a las comunidades indigenas
porque las comunidades indigenas
apostaron a la famosa ley Cocopa.
Apostaron a que todo lo que podian
conseguir lo conseguirian a través de
la Cocopa; supongo que todo el mun-
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LA ENTREVIST'S

do recuerda que se trata de la Comi-
sién de Concordia y Pacificacion que
viene de los tiempos del Presidente
Salinas de Gortari; una Comisién que
ahora ha entrado en receso prictico,
porque no hace nada. Es una refor-
ma en la cual los indigenas apostaron
completamente y me parece como
un error histérico, al reconocimien-
to: “queremos ser reconocidos”. Y ése
es un error historico, pues, ;quién le
da al Estado mexicano el derecho a
reconocer a indigenas, a las socie-
dades indigenas, que son anteriores
al Estado mexicano? ;Cémo que los
vamos a reconocer?

Pensaba en otro error histérico
que es pedir que las comunidades in-
digenas fueran entidades de derecho
publico. Si las comunidades indige-
nas son de derecho publico, entonces
lo que ellos digan esta sujeto al Poder

Judicial Federal. Pues sobre todo lo
que diga un ente publico puede ha-
ber un amparo y eso implica hacer
ingresar a la comunidad indigena al
sistema, al sistema que tenemos aqui
que se llama del juicio de amparo. Eso
fue un error histérico. Pero como la
reforma no decia que habia un re-
conocimiento total, no decia que las
comunidades indigenas serian en-
tidades de derecho publico y otras
cosas mas, el movimiento indigena
rechaz¢ la Constitucion.

No obstante, lo que pensamos es
que existe; hay una norma constitu-
cional que lo dice y es obligatoria. Que
se sepa, los jueces tienen la obligacién
de incorporar esa legislacion. Es mas,
el profesor Carbonell sostiene en una
obra en la que comentaba muy al prin-
cipio esta nueva reforma, que el nue-
vo articulo primero ha derogado —no

Aspectos de la presentacion de la danza de concheros.
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que va a derogar, ha derogado— toda
legislacion anterior que se oponga a la
nueva. No hace falta que el juez lo de-
cida. Si el profesor Carbonell tiene ra-
z6n, y yo creo que la tiene, entonces el
poder judicial entero, de punta a pun-
ta, estd al margen de la Constitucion.
Esta al margen de la ley, puesto que no
ha aplicado la nueva legislacion. Esta
aplicando la antigua legislacion que es
inconstitucional.

Dentro de este panorama tan som-
brio ;habrd algo que sea un avance en
donde podamos ver algiin resquicio de
esperanza en la aplicacion de derechos
indigenas en México?

La Constitucion dice en el articulo
2, “las comunidades indigenas estdn
autorizadas para aplicar sus sistemas
normativos sujetidndose a los princi-
pios y normas de esta Constitucion”.
Dice textualmente
des indigenas estidn autorizadas para

“las comunida-

aplicar sus sistemas normativos”. Eso
es un reconocimiento de que existen
otros sistemas normativos. Eso es po-
sitivo. Pero, por supuesto, como esta
perdido en una pequena frase dentro
de un texto mucho mayor, que tie-
ne tantas y tantas criticas, pasa des-
apercibido. Lo importante de esta
clausula, de este pedacito, es que las
comunidades indigenas estdn au-
torizadas para aplicar sus sistemas
normativos, sujetindose al marco
constitucional —claro, eso no lo puede
dejar de decir la Constituciéon—. Eso
es positivo, pero es un positivo neutro
porque nadie le hace caso.

Finalmente, cudl es el escenario en
los proximos anios, ;cudl es el futuro
de los derechos indigenas en México
que usted visualiza?

Bueno, este asunto de los dere-

chos indigenas abre una cuestién
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tedrica. Tenemos que distinguir entre
dos derechos. Lo que nosotros los ju-
ristas llamamos derecho subjetivo, y
los derechos objetivos. Hay derechos
indigenas porque hay muchos siste-
mas juridicos indigenas. No hay un
derecho indigena; hay un montén de
sistemas juridicos indigenas; en cada
comunidad donde hay una asamblea,
un poder ejecutivo, y unos jueces y
hay una constitucién no escrita, hay
un sistema juridico. Y son muchisi-
mos, deberd haber cientos. Esos son
los derechos indigenas.

Los derechos indigenas en el sen-
tido subjetivo son los derechos que
nosotros les queremos acordar a los

Alfonso Caso en ceremonia a la bandera.
Jamiltepec, Oaxaca.

Hermanos Mayo, 1963.

Mixtecos.

Fototeca Nacho Lopez, CDI.

indigenas y que se supone que ellos
tienen y que son derechos que tienen
que ejercer contra nuestros jueces,
contra nuestros gobernantes. Por
tanto hay dos clases de derechos in-
digenas.

El futuro de los derechos objeti-
vos, el futuro de los sistemas juridicos
de los indigenas, depende de la capa-
cidad de resistencia que tengan estas
sociedades que son pre-mercantiles,
que no son capitalistas y que por eso
tienen un sistema juridico propio.

CULTURAS INDfGENAS, VOL. 2, NUMERD 4, 2010

Depende de la posibilidad de resis-
tencia que tengan estas comunidades
frente al capitalismo; el capitalismo
ingresa a las comunidades por la via
del ministerio publico, por la via del
derecho civil, del derecho mercantil
por la via de la mercantilizacion de
la vida que las comunidades indige-
nas no conocian; los antropoélogos
deberian confirmar o no esta impre-
sion que tengo de que en México hay
distintas, muchas comunidades indi-
genas que tienen un distinto grado
de destruccién, que han venido
siendo destruidas porque tienen 500
anos de inficion del mundo capitalis-
ta; hay algunas que son muy resisten-
tes y que han conseguido mantener,
ya no digamos su idioma, sino siste-
mas, normas completamente diversas
respecto a las nuestras que las cons-
tituyen en comunidades auténomas;
s50n auténomas no porque nosotros
queramos que sean auténomas, sino
que son auténomas porque lo son.
Por tanto, el futuro, si lo hay, consiste
en reconocer de t a tu al otro sistema
juridico como un otro yo y por tanto
habria que hacer pactos del sistema
juridico mexicano con cada uno de
los sistemas juridicos existentes, por-
que cada uno tiene reivindicaciones
distintas. Esto de querer resolver con
una sola Constitucién, y con un solo
articulo de la Constitucién, todos los
conflictos sociales y los conflictos que
hay con las comunidades indigenas,
es absurdo; son muy distintas las co-
munidades indigenas, tienen distin-
tas reivindicaciones y tienen distinto
grado de conservacién de sus cos-
tumbres pre-capitalistas. Por tanto se
requiere un contacto como ése que
hacen ustedes, consultas. Pero con-
sultas en el sentido de tratar al otro
como tu.

T
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pueblos indigenas y la garantia
de acceso a la justicia.
Condiciones para su ejercicio

DIRECCION DE PROMOCION DE CONVENIOS
EN MATERIA DE JUSTICIA DE LA CDI’

La historia constitucional de nuestro pais demuestra los rasgos de exclusion
para las expresiones de la diferencia cultural. En el marco de las celebraciones
del quinto centenario de la llegada de los espaiioles a estas tierras, se adoptan
decisiones con el objeto de adecuar el orden juridico nacional, orientadas esen-
cialmente a sentar las bases legales para garantizar el “acceso a la justicia” para
los pueblos y comunidades indigenas y sus integrantes.,

El 24 de enero de 1991 se publico en el Diario Oficial de la Federacion el
decreto promulgatorio del Convenio 169 sobre Pueblos Indigenas y Tribales en
Paises Independientes de la Organizacién Internacional del Trabajo. Es hasta
1992 cuando se adiciona un primer parrafo al articulo 4° de la Constitucion
Politica de los Estados Unidos Mexicanos? (CPEUM) para reconocer el caracter
pluricultural de la Nacion. Destacando que “En los juicios y procedimientos
agrarios en que aquellos sean parte, se tomaran en cuenta sus practicas y cos-
tumbres juridicas en los términos que establezca la ley”.

La Declaracién de las Naciones Unidas sobre los Derechos de los Pueblos
Indigenas® senala, en su articulo 39: “Los pueblos indigenas tienen el derecho a
procedimientos equitativos y justos para el arreglo de controversias con los Es-
tados u otras partes, y una pronta decision sobre esas controversias, asi como
a recursos eficaces para toda lesién de sus derechos individuales y colectivos.
En esas decisiones se tendran debidamente en consideracion las costumbres,
las tradiciones, las normas y los sistemas juridicos de los pueblos indigenas
interesados y las normas internacionales de derechos humanos.”

Hombres en una reunion.
Sierra Mixe, Oaxaca.
Nacho Lapez, 1980.
Fototeca Nacho Lopez, CDI.

! Eduardo Martinez Loyola, Verénica Tula Garcia, José Juan Barcenas Mejia y Juan Vidal Sanchez Ve-
lasco, servidores publicos adscritos a la Direccion de Promocién de Convenios en Materia de Justicia
de la Comisiéon Nacional para el Desarrollo de los Pueblos Indigenas.

! Diario Oficial de la Federacion del 28 de enero de 1992.

' Aprobada por la Asamblea General en su resolucién 61/295, de 2 de octubre de 2007.
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En este panorama ;Qué se debe entender por efectivo
acceso a la justicia?

El segundo parrafo del articulo 17 de la cPEUM seiiala
que: “Toda persona tiene derecho a que se le administre
justicia por tribunales que estardn expeditos para impar-
tirla en los plazos y términos que fijen las leyes, emitiendo
sus resoluciones de manera pronta, completa e imparcial.
Su servicio sera gratuito, quedando, en consecuencia, pro-
hibidas las costas judiciales”.

La garantia de acceso a la justicia para los miembros de
los pueblos y comunidades indigenas se complementa con
lo previsto en la fraccion VIII del apartado A del articulo
2° constitucional, que dice lo siguiente: “Esta Constitucion
reconoce y garantiza el derecho de los pueblos y las co-
munidades indigenas a la libre determinacién y, en con-
secuencia, a la autonomia para: VIII. Acceder plenamente
a la jurisdiccion del Estado. Para garantizar ese derecho,
en todos los juicios y procedimientos en que sean parte,
individual o colectivamente, se deberan tomar en cuenta
sus costumbres y especificidades culturales respetando los
preceptos de esta Constitucién. Los indigenas tienen en
todo tiempo el derecho a ser asistidos por intérpretes y de-
fensores que tengan conocimiento de su lengua y cultura”

El contenido y alcance de las expresiones legales re-
feridas no han tenido el impacto esperado en la realidad
judicial, en consecuencia se ha aplazado la respuesta ade-
cuada y oportuna a una de las demandas mas sentidas de
los miembros de los pueblos y comunidades indigenas,
que es el acceso a la justicia en condiciones de equidad
y respeto a sus especificidades culturales. Por lo tanto en
esta ocasion nos ubicaremos en las circunstancias en que
acceden a la justicia las personas indigenas ante el siste-
ma penal. Por ende no se abarca el derecho de acceso a la
justicia de las victimas del delito, porque se trata de otro
aspecto de la justicia penal.

Hace algunos afos (2004), la Oficina del Alto Comisio-
nado de las Naciones Unidas para los Derechos Humanos
publicé el “Diagndstico sobre la situacion de los derechos
humanos en México” En el capitulo 6 se plantea,* entre
otros aspecto, que “Es precisamente en el campo de la
procuracion y administracion de justicia donde se expresa
mayormente la vulnerabilidad de los pueblos indigenas,
quienes denuncian ser victimas de discriminacién, veja-

* Derechos de los Pueblos Indigenas. Paginas 153 a 160. “Diagnastico sobre la
situacion de los derechos humanos en México!” Oficina del Alto Comisio-
nado de las Naciones Unidas para los Derechos Humanos en México. 2004

SRR 1 G

ciones y abusos”. Se asegura también que “Los juicios en

que se ven involucrados los indigenas estdn con frecuen-
cia plagados de irregularidades, no sélo por la falta de in-
térpretes y defensores capacitados, sino también porque
el ministerio publico y los jueces suelen ignorar las cos-
tumbres juridicas indigenas. En ocasiones las sentencias
dictadas estdn fuera de toda proporciéon con los delitos
imputados, como sucede en los casos vinculados con deli-
tos ambientales o contra la salud, o a las leyes federales de
armas y de telecomunicaciones”.

Por lo anterior, en México un elemento que obliga a la
reflexién es la ausencia de un debido proceso,’® la despro-

* La Corte Interamericana de Derechos Humanos ha sefialado que por de-
bido proceso se hace referencia al conjunto de requisitos que deben obser-
varse en las instancias procesales para que pueda hablarse de verdaderas y
propias garantias judiciales segtin la Convencion (Garantias Judiciales en
Estados de Emergencia. Articulos 8; 25 y 27.2 de la Convencion Americana
sobre Derechos Humanos).

También se habla de las condiciones y requisitos de caricter juridico y
procesal que son necesarios para asegurar la adecuada defensa de aquellos
cuyos derechos u obligaciones estin bajo consideracion judicial. Es decir,
toda persona debe ser oida y vencida en juicio. Entre esas condiciones, y
especialmente en el ambito de la justicia penal, se encuentran los derechos a
ser ofdos publicamente, a contar con las debidas garantias como el derecho
a una defensa adecuada, a que se presuma su inocencia hasta en tanto se
determine lo contrario por sentencia firme, a no ser juzgado dos veces por el
mismo hecho, a ser juzgado dentro de un plazo razonable por un juez o tri-
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teccion de la libertad personal y otros temas fundamenta-
les para el Estado de Derecho, destacando la necesidad de
garantizar juicios penales justos. Efectivamente una de las

quejas mas constantes por parte de los individuos indige-
nas privados de la libertad que se encuentran cumpliendo
alguna condena, se ubica en el terreno del debido proceso,
en virtud de que no se garantizan condiciones de igualdad,
respecto del resto de la poblacién del pais que domina la
lengua castellana, mientras que al no comprender cémo ni
por qué se les acusa de algo, porque al carecer de la asis-
tencia de un traductor-intérprete® y de un abogado que
conozca su lengua y su cultura, se vulneran sus derechos
humanos, ya que no tienen la posibilidad de enfrentar en
condiciones legalmente 6ptimas, las exigencias que impo-
ne un sistema de justicia que les impide defenderse. Por lo
tanto, en el caso de los indigenas el debido proceso legal y
en especial la posibilidad de acceder a la justicia en térmi-

bunal competente, independiente e imparcial, establecido con anterioridad
al hecho que se juzga, entre otros. (Diccionario Juridico Mexicano. Instituto
de Investigaciones Juridicas de la unAM-Porria. Paginas 820 y 821, Décima
Primera Edicion. México 1998.)

> En el Diario Oficial de la Federacién del 8 de enero de 1991 se publicé un
decreto que reforma y adiciona diversos articulos del Cadigo Federal de
Procedimientos Penales, destacando lo relativo a la figura del traductor-in-
térprete y peritajes culturales. Se sugiere ver, entre otros, los articulos 28,
146, 220 bis y 388,
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nos de igualdad, obliga al sistema de justicia penal a tomar
en cuenta una serie de caracteristicas especificas relacio-
nadas al contexto étnico, cultural y lingiiistico.

En el Diagnéstico mencionado se establece que “Un
sistema idéneo de justicia penal es aquel que, basado
exclusivamente en normas juridicas y no en criterios de
conveniencia u oportunidad politica, sancione a las y los
responsables de los delitos, y al mismo tiempo garantiza
a las personas inocentes —y a las que no lo son— que no
seran condenadas injustamente”’

Desde diferentes angulos se han realizado acciones
institucionales tendientes a dar cabal cumplimiento al
derecho de acceso a la justicia. Por ejemplo, el entonces
Instituto Nacional Indigenista ahora Comisién Nacional
para el Desarrollo de los Pueblos Indigenas, en las reglas
de operacién vigentes en el ano 2003,* operaba el Progra-
ma de Derechos Indigenas y Acceso a la Justicia.

En éste se plasmo lo siguiente:

La justicia es una demanda que ha sido planteada con
insistencia por los pueblos y comunidades indigenas y
se centra en dos aspectos: en el primero se reclama el
acceso a la justicia en condiciones de equidad e igual-
dad de derechos en donde se garantice el respeto a sus
derechos individuales y colectivos; en el segundo, el
reconocimiento y respeto a su cultura, incluyendo las
formas de administrar e impartir justicia. Esta deman-
da indigena se expresa en los articulos 1 y II (sic) de la
Constitucién Politica de los Estados Unidos Mexicanos
(cpEUM) y en el Programa Nacional para el Desarro-
llo de los Pueblos Indigenas que son los instrumentos
del marco legal para que las instancias del Estado res-
ponsables de impartir y administrar justicia, tomen en
cuenta, reconozcan y asuman la diversidad cultural de
nuestra Nacion.

" Capitulo 2 Derechos Civiles, Pdgina 11. "Diagnostico sobre la situacion de
los derechos humanos en México”. Oficina del Alto Comisionado de las Na-
ciones Unidas para los Derechos Humanos en México, 2004.

% Diario Oficial de la Federacion del lunes 8 de septiembre de 2003. Primera
Seccién, El numeral 4.3.1. establecia los Tipos de apoyo: Atencién Legal;
Antropologia Juridica; Difusién Juridica; Excarcelacion de Presos y Conve-
nios de Concertacion.
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En 2003 se publicé la Ley General de Derechos Lin-
gliisticos de los Pueblos Indigenas,” en su articulo 10 dis-

pone que

la Judicatura Federal cada ano publica una convocatoria
para integrar la Lista Nacional de Peritos. El viernes 27 de
noviembre de 2009 se publico en el Diario Oficial de la
Federacion la “Lista de personas que puedan fungir como
peritos ante los 6rganos del Poder Judicial de la Federa-
cioén correspondiente al ano dos mil diez, ordenada por el
Acuerdo General 37/2001" Al revisar su contenido, sélo
se registré un intérprete-traductor en lengua otomi, en el

El Estado garantizara el derecho de los pueblos y comu-
nidades indigenas el acceso a la jurisdiccion del Estado
en la lengua indigena nacional de que sean hablantes.
Para garantizar ese derecho, las autoridades federales
responsables de la procuracién y administracién de jus-
ticia, incluyendo las agrarias y laborales, proveerin lo
necesario a efecto de que en los juicios que realicen, los
indigenas sean asistidos gratuitamente, en todo tiempo,
por intérpretes y defensores que tengan conocimiento

de su lengua indigena y cultura.

Por virtud de la misma, se creé el Instituto Nacional de
Lenguas Indigenas' con atribuciones para “...formular
programas para certificar y acreditar a técnicos y profe-

sionales bilingiies..”

Por su parte, el Poder Judicial a través del Consejo de

2° Circuito, correspondiente al Estado de México.

Recientemente, el Instituto Federal de Defensoria Pri-

blica (1rpp) informé que

. aument6 a 25 el nimero de defensores ptblicos
federales bilingties expertos en 20 lenguas indigenas,
quienes [...] dan proteccion juridica a representantes
de los sectores mds vulnerables de la sociedad mexica-
na [...] integran ya un grupo de profesionales, encarga-
dos de auxiliar a la poblacién mds necesitada, para que
cuenten con el derecho a la defensa en materia penal y
solucionar sus problemas ante la justicia. Su misién es
que ningun indigena mexicano pierda su libertad por la
ausencia de una buena defensa legal.

¥ Diario Oficial de la Federacion del 13 de marzo de 2003. Articulo 10.

10 Diario Oficial de la Federacion del 13 de marzo de 2003. Articulo 14,

inciso d.
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..., el Director General del Instituto... puntualizé que
el Consejo de la Judicatura Federal trabaja para hacer
realidad el mandato constitucional de garantizar el
derecho de los pueblos y comunidades indigenas para
acceder a la imparticién de justicia, asistidos en todo
tiempo por intérpretes y defensores que conozcan su
lengua y cultura.

...recordd que los defensores no estin subordinados a
Magistrados, Jueces ni Agentes investigadores del Mi-
nisterio Publico de la Federacién.

Correspondi6 a la licenciada [...], nueva defensora pu-
blica federal bilingiie y de origen oaxaquerio, hablar a
nombre de sus companeros y [...], destaco... para ge-
nerar condiciones de equidad y acceso a la justicia, es
fundamental que existan servidores publicos que ha-
blen y escuchen, que entiendan y que conozcan las len-
guas nacionales en que se expresan los indigenas, |[...].
Recordd que México es un pais de diversidades por su
composicion pluricultural y multilingiifstica, susten-
tada originalmente en los pueblos indigenas, con un
reconocimiento que se plasmé a nivel constitucional
con la reforma en materia indigena de agosto de 2001.
Agradecié al 1FDP su empeiio por contar con defen-
sores especializados en lenguas y cultura indigena, lo
que muestra su compromiso para construir institucio-
nalmente una defensa publica bilingiie e intercultural.
Sin defensa bilingtie, no hay justicia para los indigenas,
subrayd la defensora..."

La Procuraduria General de la Republica a través de
la Unidad Especializada para la Atencién de Asuntos In-
digenas'? gestionard, “cuando asi se requiera, el apoyo de
traductores para que asistan a personas que pertenezcan
a pueblos o comunidades indigenas que no hablen o no
entiendan suficientemente el idioma castellano, durante
el procedimiento penal”.

El sistema de justicia penal en México se encuentra
en un proceso de transicion para la implementacién del
sistema acusatorio adversarial; a partir del decreto que

1 México, D. E, a 4 de marzo de 2009. Comunicado No. 3. Poder Judicial de la
Federacion. Consejo de la Judicatura. Direccién General de Comunicacion
Social.

12 Acuerdo niimero A/067/03 del Procurador General de la Republica, por el
que se crea la Unidad Especializada para la Atencion de Asuntos Indigenas,
y se establecen sus funciones. Diario Oficial de la Federacién del jueves 24
de julio de 2003. Edicién vespertina. Numeral quinto, fraccién X.
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reforma y adiciona diversas disposiciones de la cPEUM."
Por virtud del articulo segundo transitorio, el sistema
procesal penal acusatorio,* “entrara en vigor cuando lo
establezca la legislacion secundaria correspondiente, sin
exceder el plazo de ocho anos, contados a partir del dia
siguiente de la publicacién de este decreto”

El apartado A del articulo 20 de este decreto establece
que el proceso penal sera acusatorio y oral; se regird por
los principios de publicidad, contradiccién, concentracion,
continuidad e inmediacién. Destacando que el objeto del
proceso penal sera la proteccién del inocente, procurar
que el culpable no quede impune y que los danos causados
por el delito se reparen; la carga de la prueba para demos-
trar la culpabilidad corresponde a la parte acusadora, con-
forme lo establezca el tipo penal; la igualdad de las partes
para sostener la acusacién o la defensa, respectivamente;
se consolida la figura de medios alternativos de solucién
de conflictos.

Se pretende dejar atras el sistema de justicia penal vigen-
te que se caracteriza por ser eminentemente escrito, de na-
turaleza inquisitiva y el monopolio del ejercicio de la accion
penal concentrada en la figura del ministerio publico.

Ya se mencioné que en los estados de Chihuahua,
Meéxico y Oaxaca, se aplica el sistema acusatorio adver-
sarial, sin embargo, las limitaciones del sistema para ga-
rantizar los derechos especificos de los indigenas siguen
presentes.

Como puede observarse, en el 4mbito federal y esta-
tal, los esfuerzos institucionales realizados hasta ahora no
son suficientes para dar cabal cumplimiento a las normas
mencionadas en parrafos anteriores. Por ello es necesario
que de manera urgente se adopten las medidas institucio-
nales que procedan para garantizar el acceso a la justicia
de los integrantes de los pueblos indigenas. De otra ma-
nera, se mantendrian las circunstancias actuales de simu-
lacién y se podrian agudizar las serias dificultades por las
que atraviesa el estado de derecho."

" Diario Oficial de la Federacion del miércoles 18 de junio de 2008,

" Los estados de Chihuahua (Decreto nimero 611/06. Periédico Oficial del
Estado del 9 de agosto de 2006), Estado de México (Decreto nimero 202.
Gaceta del Gobierno del Estado del 12 de enero de 2006) y Oaxaca (Decreto
ntimero 308. Periédico Oficial del Estado del 6 de septiembre de 2006), en-
tre otros, han implementado el sistema en comento; a través de los Cédigos
de Procedimientos Penales,

* Cabe mencionar algunos casos en los que las autoridades competentes, con
el propdsito de cumplir con lo previsto en la fraccién VIII del apartado A del
articulo 2° constitucional, han quebrantado el espiritu del debido proceso,
en virtud de que se han prolongado los plazos legales para juzgar a una per-

TR 1

Las reformas a la Constitucion y a las leyes establecen
sélo un punto de partida, debe seguir una revisién riguro-
sa que propicie el replanteamiento y redisefio del queha-
cer institucional que se oriente a la reformulacién de las
politicas puiblicas y programas especificos para la atencién
de los pueblos y comunidades indigenas y sus integrantes
en los tres niveles de gobierno; lo que podria darse en el
marco de la reforma del Estado.

Circel.

Mayatecum, Campeche.
Teul Moyrén, 2004.

Mayas.

Fototeca Nacho Lopez, CDI.

sona indigena, porque no se tiene la posibilidad de designar un abogado que
satisfaga las caracteristicas senaladas en la norma referida.
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Pluralismo juridico en México:

retos y perspectivas

ALMA MELGARITO'

El presente ensayo es una contribucion teérica al reto que
para la teoria del derecho representan los reclamos de los
pueblos indios. Y es, al mismo tiempo, una invitacién a
responder al desafio de la identificacion de los problemas
que se presentardan en el futuro en la materia indigena, y
a hacerlo en un marco de mutuo beneficio y respeto: de
pactos entre iguales. Encuentro un punto de apoyo tedrico
a este respecto en el paradigma del pluralismo juridico.

En una sociedad compleja como la nuestra, existen
una enorme cantidad de normas circulando en muy di-
versos campos sociales, y las normas juridicas son un tipo
especial de entre todo este conglomerado.

A pesar de esto, en las citedras de la Facultad de De-
recho es muy comun hablar de los sistemas normativos
comunitarios y/o indigenas como “usos y costumbres’; lo
cual tiene una connotacion claramente racista. En efecto,
;qué es lo que impide a los sistemas normativos indige-
nas y/o comunitarios ser considerados como “sistemas
juridicos validos"?* Al menos desde el punto de vista de la
Teoria General de Derecho contemporanea, podemos de-
cir que no hay nada que impida considerar a los sistemas
normativos indigenas como sistemas juridicos validos.? Es

Posgrado en Derecho, unam. almamelgarito@hotmail.com

' Véase Jacqueline Ortiz, “El derecho indigena como sistema juridico’; en Os-
car Correas (coord,) Derecho indigena mexicano, Tomo |, CENCH/UNAM,
Ediciones Coyoacian, México, 2007. P. 265 y ss.
Por ejemplo, la teoria del derecho contemporanea, inspirada en Kelsen, ha
propuesto que en caso de que dos sistemas de normas vilidos se relacionen
de algin modo, el principio de efectividad constituye la norma fundante de
ambos sistemas, Al respecto, véase Hans Kelsen, ";Qué es la Constitucion?)
en Enrique Marf, E (et al.) Derecho y psicoanalisis, teoria de las ficciones y
funcion dogmatica.Hachete. Y por supuesto: Hans Kelsen, Teoria pura del
derecho, México, UunaM, México, 1986; y del mismo autor, Teoria general
del derecho y del Estado, umam, México, 2008.
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Asistentes al 111 Congreso Nacional de Pueblos Indigenas.
Distrito Federal.
F. Orozco, 1979.
Fototeca Nacho Lopez, cDI.

por eso que para comprender los sis-
temas normativos comunitarios y/o
indigenas, sin caer en miopes con-
cepciones unificadoras del fenémeno
juridico, es preciso hacerlo desde la
teoria del pluralismo juridico, ya que,
en efecto, estamos ante la presencia
de sistemas de normas validos que
coexisten en ambitos personales, te-
rritoriales y temporales de validez.
Entender esto es de la mayor rele-
vancia, ya que la ensenanza del dere-
cho en las facultades insiste en darle a
las normas la apariencia centralizada
y monista, propia de las sociedades
modernas —capitalistas—. Esta con-
cepcion monista del fendmeno juri-
dico no toma en cuenta el hecho de
que, en realidad, esta separacién in-
dividuo-sociedad, estado-ciudadano,

RERERERT 2

tiene un referente histérico preci-
so: el advenimiento de la burguesia
como clase social dominante.*

1. Derecho centralizado, el Estado
como sistema normativo centra-
lizador propio de las sociedades
modernas: el paradigma del mo-
nismo juridico

Las ciencias sociales han distinguido,
tradicionalmente, entre comunidades
sin Estado y sociedades estatales, o

* Al respecto, puede consultarse: Paolo Grossi,
Mitologia juridica de la modernidad, Trotta,
Madrid, 2003; Peter Fitzpatrick, La mitologfa del
derecho moderno, Siglo XXI Editores, México,
1998; Oscar Correas, Acerca de los derechos
humanos, Ediciones Coyoacén, México, 2003,
y el cldsico de Nicolds Maquiavelo, El principe,
varias ediciones.

entre sociedades sin y con poder poli-
tico.” Es decir, el poder puede ser ejer-
citado o bien a través de un cuerpo
especializado de funcionarios, o bien
a través de miembros de la comuni-
dad que, ademas, realizan sus tareas
cotidianas. El primer caso correspon-
de con una sociedad en la cual se ha
dado un proceso de diferenciacién
social, lo cual define sus rasgos prin-
cipales. Es decir, una sociedad dividi-
da entre poseedores y desposeidos,
donde los primeros explotan el traba-
jo de los segundos.®

Recordemos El principe de Ma-
quiavelo, este autor postulaba que el
principe debe imponerse, y mantener
el poder, del modo que sea, sin aten-
der a ninguna razén que valga. No
hay moral que valga frente a la razén
de Estado. Y ésa es la historia de la
centralizacion de la produccién nor-
mativa en un ente ficticio: el Estado,
cuya eficacia consiste precisamente
en lograr la centralizacién del poder,
efecto sentido y buscado de tal estra-
tegia lingiiistica.

En este orden de ideas, si el Estado’
es propio de sociedades divididas en
clases, cuyo objetivo es laacumulacién
del capital, ganadas por la mercantili-
zacion capitalista, y por la propiedad

i Oscar Correas, Teorfa del Derecho, Ediciones
Coyoacidn, México, 2004.

& Al respecto, Oscar Correas, op. cit, p. 142,
apunta: “[...] Una sociedad asi, se ve obligada
a recurrir a la monopolizacién de la violencia
por parte de un sector social, que es, a su vez,
controlado por el grupo privilegiado. Estamos
ahora en una sociedad en la que ha aparecido
el poder politico, de la que se puede decir que
en ella se ejerce el poder, pero politicamente.
Es decir, a través de un cuerpo de funcionarios,
especializados en administrar el discurso pres-
criptivo amenazador. “"Administrar’, quiere de-
cir, producirlo, y, sobre todo, “aplicarlo” [...]"

El tema puede consultarse en: Michael Tigar y
Levy Madeleine, El derecho y el ascenso del ca-
pitalismo, México, Siglo XXI, 1978.

i
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privada de los medios de produccién,
donde predomina el individualismo,
y donde la religion, la moral y el dere-
cho se encuentran separados, donde
la autoridad se encuentra centraliza-
da en individuos separados de la pro-
duccioén, y que constituyen un grupo
con intereses propios; si es una estra-
tegia que consolida la hegemonia del
grupo en el poder, entonces es tam-
bién una estrategia histéricamente
determinada, que nada tiene que ver
con el sistema normativo de las co-
munidades indigenas.

2. Derecho descentralizado, siste-
mas normativos comunitarios: el
pluralismo juridico

Ahora bien, las sociedades sin Estado
son aquellas en que el poder es ejerci-
do por miembros que no se encuen-
tran desligados de la produccién, y
en que no se ha dado atin un proceso
de divisién social entre poseedores
y desposeidos. En estas sociedades se
observa la inexistencia de la explota-
cion del trabajo ajeno y una descen-
tralizacion en la administracién del
discurso prescriptivo.®

Pues bien, decir que la centrali-
zacion del derecho en el Estado es
propia de las sociedades capitalistas,
v que antes de tal advenimiento no
existia el monopolio de la produc-
cion juridica, nos permite concluir
entonces que la teoria que reconoce

* En la comunidad no existe la diferencia de clases
sociales, ya que el principal medio de produc-
cion, la tierra, se encuentra controlado por for-
mas comunitarias. En la comunidad, la autoridad
se encuentra descentralizada, los individuos en-
cargados de la administracion normativa no se
encuentran separados de la produccion, y, por
tanto, no tienen intereses propios, distintos de
los de la preservacion de la comunidad.

LEMAS INDIGENAS CONTEMPORANEOS

LIBRE Y SECRETO

la concurrencia de distintos érdenes
normativos, es decir, la pluralidad
juridica, es la teoria juridica adecuada
para el estudio de formas normativas
propias de sociedades no capitalistas,
incluyendo entre éstas, a las comuni-
dades indigenas.
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3. Concepto de Pluralismo Juridico®

En efecto, la centralizacién del poder
—que homogeneizé territorios a con-
veniencia de los mercados necesarios
para la acumulacién capitalista—, llevé
a la humanidad, en el &mbito juridico,
al paradigma del monismo juridico,
pero esta idea es correcta sélo para
hablar del derecho moderno. No obs-
tante, esta idea poco nos puede ayudar
para la descripcion de un sistema nor-
mativo diverso al moderno-burgués.

Es por eso que precisamos de con-
ceptos teéricos que den cuenta de la
existencia de sistemas normativos que
comparten ambitos de validez, para
no caer en el error de intentar una for-
zada interpretacion de este fenomeno
juridico desde la corta perspectiva
del monismo juridico, por lo demas,
ajeno a las formaciones sociales de las
comunidades indigenas mexicanas.
Podemos designar como Pluralismo
juridico, la coexistencia de normas que
reclaman obediencia en un mismo
territorio y que pertenecen a sistemas
distintos. '

Con ayuda de este concepto pode-
mos estudiar los sistemas normativos
de las comunidades indigenas de una
forma mas acertada, dando cuenta
de que, en verdad, existen sistemas
normativos distintos que comparten
ambitos de validez, tan validos y tan
juridicos todos ellos como muestre
un estudio de su efectividad en los
hechos," toda vez que, al menos para

o

Al respecto, puede consultarse también: Carlos
Wolkmer, Pluralismo Juridico, Fundamentos de
una nueva cultura del Derecho, Coleccién Uni-
versitaria, textos juridicos, Sevilla, Espana, 2006.
0 Oscar Correas, “Pluralismo juridico, alternativi-
dad y derecho indigena, Distribuciones Fonta-
mara, México, 2003, p. 37.
" Para un estudio de caso acerca de la eficacia de
un sistema normativo alternativo véase Alma
Melgarito, "Legislacién procesal comunitaria y

P

la teoria del derecho inspirada en
Kelsen, un orden juridico es conside-
rado vilido cuando sus normas, en
términos generales y a grandes ras-
gos, son eficaces, es decir, son facti-
camente acatadas y aplicadas. De tal
suerte que la validez y reconocimien-
to de las normas juridicas han sido
entregadas a la comprobacion fiactica
de su eficacia, es decir, del objeto de
estudio de la disciplina llamada socio-
logia juridica.

4. Relaciones y conflictos entre
sistemas normativos

Todas las sociedades tienden a repro-
ducirse, es decir, a mantener las rela-
ciones sociales existentes y para ello
desarrollan una normatividad que re-
prime las conductas que atentan con-
tra su reproduccién. Por ejemplo, la
sociedad capitalista reprime todas
las conductas que atentan contra la
reproducciéon ampliada del capital.
Asimismo, las comunidades crean
normas que cuidan de su reproduc-
cién. Pero ;como podemos distinguir
entre las normas del sistema normati-
vo comunitario y el del Estado mexica-
no-capitalista? Entre los problemas a
los cuales la ciencia busca dar res-
puestas con ayuda de todas estas
disciplinas, estd precisamente el de
las relaciones y conflictos existentes
entre sistemas normativos diversos,
que coexisten y reclaman obediencia
en los mismos ambitos personales,
territoriales y materiales de validez.
Trataré de dar cuenta de estos proble-
mas con ayuda de los conceptos hasta

eficacia normativa. El caso de la Policia Comu-
nitaria de la Montana y Costa Chica en Guerre-
ro, México’, en Oscar Correas (coord.) Derecho
indigena mexicano II, Ediciones Coyoacan,
Meéxico, 2009.

aqui estudiados y la introduccion de
uno nuevo: la hegemonia.

El poder consiste en la determina-
ci6én de la conducta de otros;'? ésta es
la eficacia de todo discurso prescripti-
vo. Dicho de otra manera, el lenguaje
se usa prescriptivamente con el ob-
jetivo de determinar la conducta de
otros, es decir, de hacerse con y man-
tenerse en el poder. Ahora bien, las
estrategias por medio de las cuales se
logra ese objetivo son muchas. La més
obvia, por supuesto, es por medio de
la amenaza con la violencia y el uso de
la violencia misma. Sin embargo, tam-
bién puede lograrse el mismo objetivo,
—e incluso, de forma més duradera—
haciendo pasar al discurso prescripti-
vo como uno que no lo es, o uno que
siendo prescriptivo lo es de una forma
inofensiva e incluso producto de una
especie de consenso social.

Las ciencias sociales contempora-
neas, siguiendo a Antonio Gramsci,
han designado a estas dos estrategias
del poder como hegemonia y domina-
cién. La primera se refiere a aquellas
estrategias del poder que buscan ese
hacer en que consiste el poder, mds por
medio del convencimiento que por
la amenaza con violencia. Con la
palabra dominacion, en cambio, se
quiere hacer referencia a las estra-
tegias que incluyen la amenaza de la
violencia como contenido especifico.
El derecho, como es facil de ver, es
un instrumento doble, porque en su
sentido dedntico busca la dominacién,
mientras que en su sentido ideologico
busca la hegemonia.

En el lenguaje de Gramsci, tiene
la hegemonia quien conduce o dirige

'* Este concepto de poder estd inspirado en la so-
ciologia comprensiva de Max Weber, al respecto
véase Max Weber, Economia y sociedad, esbozo
de sociologfa comprensiva, Fce, México, 2008,
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una sociedad. Pero ese “dirigir” no
es otra cosa que establecer normas
y conseguir que las conductas de los
ciudadanos y los funcionarios res-
pondan a ellas."” La hegemonia “se
construye” y consiste en el hecho de
obtener de la sociedad en su conjun-
to la adhesién a una politica, esto es,
al conjunto de conductas necesarias
para producir y reproducir un “blo-
que historico” ™

Ahora bien, la eficacia de todo
orden juridico consiste tanto en la
efectividad de las normas que lo
componen, como en la eficacia de la
Grundnorm que lo sostiene, pues esta
norma fundante constituye la norma
de reconocimiento del sistema juridi-
co y debe ser construida por quienes
detentan el poder, es decir, el que se
hace del poder, tiene que conseguir
aparecer, a su vez, como autorizado
por esa norma fundante' para dic-
tar una constitucion. Y para lograr-
lo, debe difundir en la sociedad una
ideologia que lo presente de esta for-
ma, es decir, desarrollar una ideologia
hegemoénica de reconocimiento del
grupo dominante.'®

Podemos decir que el “bloque en
el poder” —segiin Gramsc— constru-
ye la eficacia de un sistema normati-
vo —a decir de Kelsen/Correas— que
ordena la conducta de los miembros
de la sociedad, es decir, los dirige.

ca y moral’} ponencia del I1 Coloquio Na-

cional de Filosofia, Puebla, 1979, mimeo, p. 10.

% Quien ej la hegemonia es, en Gramsci, un

e en el pode
n, al final de su vida, llama ficcion.

% 0 a, entre otras cosas, a los
Hombre revisando una lista electoral. 5

Zinacantin, Chiapas.
Jaqueline Romero Yescas, 2000.
Tzeltales.

_Fototeca Nacho Lépez, €DI. hegemonia implica un concepto diverse
' de fuerza o represion, Quien ejerce la hegemo-

5, que elabc una filo que se

ntido

nia no usa la fuerza sino como dltimo recurso.




Trasladando este concepto al fenéme-
no de la pluralidad juridica, podemos
completar esta definicién citando a

1

Correas, acerca de la “construccién’
de la hegemonia de un sistema nor-
mativo sobre otro:

[...] Adelantando ideas, puede
decirse que la hegemonia de un
sistema sobre otro se logra con
varios recursos: En primer lu-
gar, desde luego, con la fuerza
que ejercen ciertos funcionarios
armados. En segundo lugar, con
la educacion de los funcionarios.
En tercer lugar, con el pago de

esos funcionarios [...] 7

La hegemonia de un sistema ju-
ridico sobre otro significa que, en
caso de alternatividad entre ambos,
las normas del primero son mas obe-
decidas que las del segundo vy, lo que
es lo mismo, que el sistema juridico
es efectivo. Que ciertas normas sean
obedecidas quiere decir que existen
determinados grupos sociales que
mantienen la hegemonia respecto de
otros, en tanto que consigue que se
comporten como ellos lo desean. Esto
nos lleva a plantear en este momento
el concepto de la alternatividad nor-
mativa.

Podemos decir que existen siste-
mas normativos alternativos cuando
“existiendo al menos dos sistemas
normativos con el mismo dmbito de
validez personal, territorial y tempo-
ral, uno de ellos tiene al menos una
norma que pone como obligatoria
una conducta que el otro prohibe”'

1" Oscar Correas, Pluralismo juridico, alternativi-
dad y derecho indigena, op. cit. p. 25 y ss.

' QOscar Correas, "Primera parte: Teoria del de-
recho y munde indigena’; en Derecho indigena
mexicano, tomo L.

RSO

La alternatividad normativa significa
que cada sistema es alter respecto del
otro, lo cual nos ayuda a distinguir
un sistema del otro, y estudiar el fe-
némeno como un sistema normativo
distinto al del Estado mexicano.

Cosa distinta son los sistemas
normativos subversivos. Los sistemas
normativos subversivos son aquellos
que tienen como eficacia propia, o
como objetivo politico explicitamente
declarado, la desaparicién de otros sis-
temas. Aunque no debemos perder de
vistaque, enrealidad, nosetratade que
los sistemas normativos peleen unos
contra otros, recordemos que las
normas son el sentido de un acto de
voluntad, por tanto, lo que hay son in-
dividuos con voluntades en pugna."

5. Reconocimiento vs Pactos

En el lenguaje de la ideologia juridica,
el debate acerca de las relaciones en-
tre sistemas normativos que coexis-
ten ha llevado el problema a la arena
del reconocimiento. Pero sélo quien
tiene el poder puede “reconocer”. En
efecto, ;quién o qué le da derecho a
un sistema normativo a reconocer
otro sistema normativo? ;Acaso la
conquista? ;Acaso el poder que le da
tener un ejército de su lado?

Como sabemos, no se puede de-
ducir un derecho de un hecho. Esto es
bien conocido como la Ley de Hume,
quien en su Tratado sobre la natura-
leza humana, sostuvo que no existe

' Recordar esto es importante porque alguien po-
dria decir que el “derecho existe por si mismo’,
fuera del individuo, como en la “naturaleza” o
en "la voluntad divina”. No. Aqui entiendo el de-
recho como un discurso instrumento del poder,
creado y administrado por individuos de carne y
hueso que por medio de la mdscara del Estado-
derecho logran hacer pasar su voluntad como
legitima.

deduccion légica posible entre el ser y
el deber ser. Esto es, que no se puede
deducir un derecho de un hecho. Por
tanto, tampoco del hecho de la con-
quista, puede deducirse el derecho a
la conquista. Luego entonces, ;Qué
le otorga a cualquier otro sistema de
normas el derecho a reconocer o no a
los sistemas juridicos indigenas?

Creo que la cuestion de la relacion
entre sistemas de normas diversos ga-
naria claridad silo aborddramos como
el problema de la necesidad de pactos
entre iguales. Ya que ;Por qué el siste-
ma normativo estatal va a tener o no
el derecho de reconocer a comuni-
dades que han existido incluso antes
de conformacién de la ideologia que
sostiene al Estado mexicano? Creo
que es preferible llevar el debate hacia
la construccién de pactos entre igua-
les: del Estado Mexicano con los sis-
temas normativos comunitarios y/o
indigenas, y viceversa,” pactos que
establezcan relaciones de mutuo be-
neficio y respeto entre sistemas nor-
mativos tan diversos, como lo son
—tanto en forma como en conteni-
do—, cada uno de los sistemas juri-
dicos indigenas que coexisten con el
sistema juridico mexicano.

* Por lo tanto, en un espacio como el latinoame-
ricano donde la fluidez de significados y préc-
ticas sociales derivados del pluralismo juridico
irrumpe como hendiduras en la fija unidad
monoracionalista de la modernidad, no es de
extranar que el derecho oficial deba ser recon-
ceptualizado como un sistema cultural en el cual
diferentes posiciones discursivas interactiian en
un proceso constructivo,
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El ejercicio de los derechos indigenas
en la interculturalidad... un reto.

ELiA AVENDANO VILLAFUERTE"

El estado de derecho® moderno conjuga principalmente la
distribucién y control del ejercicio del poder, la supremacia
de la Constitucion, la vigencia de las garantias individua-
les, los derechos humanos, las libertades fundamentales y
los derechos culturales. Ese es el verdadero reto.?

Un dia abro los ojos y comienzo a ubicarme, jen dénde
estoy? {Ah! recuerdo que anoche llegué a mi casa des-
pués de un largo viaje. Estaba tan cansado que me eché
a dormir... Hoy despierto y veo a mi alrededor, la mesa
de noche, mis cuadros, mis libros... y tomo aire —estoy
en casa—, una agradable sensacién de seguridad me in-
vade. No se trata de un nuevo hotel o del hospedaje de
un amigo. Por fin estoy en mi casa. Respiro hondo y me
relajo. jQué bien!

Muy pocas veces sentimos esa sensacion de seguridad
y pocas veces comprobamos que esa seguridad proviene
de la identificacion de lo conocido, de la pertenencia. Esa
seguridad provoca un regocijo, una alegria interna que
nos permite emprender nuevas tareas y cumplir misio-
nes, nos llena de razones para vivir.

Antes era muy distinto, cuando salia a la calle la gente

me veia de forma despectiva, sabia que en algunos luga-

' Doctora en Derecho por la unaM, actualmente es directora de Asuntos Ju-
ridicos del Instituto Nacional de Lenguas Indigenas.
J. Jestis Orozco Henriquez, Voz. Estado de derecho. Diccionario Juridico
Mexicano. Décima edicion. Porria. LL]. unam. México. 1997. Pégs. 1328 a
1330.

* Para Jorge Sinchez Cordero, el estado de cultura requiere de tres sintagmas
o tratados metodolégicos: el estado de derecho, el estado democritico y el
estado social.
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res tenia que bajarme de la banqueta si algiin mestizo
venia frente a mi, para no escuchar un insulto o para
que no me empujara. Me hacian sentir mal, me llama-
ron tantas veces sucio, cochino, apestoso, flojo, tonto,

que llegué a creer que realmente lo era.

¢Y como hacemos para sentirnos seguros siempre?
Generalmente nuestra seguridad individual se finca en
nuestra propia percepcion. ;Quiénes somos? ;De dénde
somos? ;Qué si podemos hacer, o qué tanto podemos ha-
cer? Este pardmetro personal nos permite conocer nues-
tras potencialidades y limitaciones; a partir de eso nos
consideramos capaces o incapaces de hacer algo.

Pues bien, resulta que para ser, hacer y poder, el princi-
pal referente es nuestra cultura, la cultura en la que fuimos
criados. En cada entorno existen disposiciones morales,
usos sociales y determinaciones juridicas que norman la
vida en sociedad.

Yo naci en una comunidad indigena, desde pequerio mis
padres me enseniaron a respetar a los mayores, a sem-
brar la milpa, a ir por agua, a cuidar a los animales.
Aprend( a hablar en mi lengua y fue hasta cuando tuve
que ir a la escuela que me di cuenta que habian otras

formas de convivir, de pensar y de hablar.

Desde pequefios aprendemos formas de comporta-
miento y de actitudes que van configurando nuestros
valores; otras veces las adoptamos segtin nuestra conve-
niencia a partir de la convivencia social, si queremaos ser
aceptados en determinados grupos actuamos conforme a
sus expectativas, nos vestimos de manera predetermina-
da, conversamos con las palabras comunes para los de-
mas del grupo, usamos o no accesorios raros o refinados.
Adoptamos un determinado cédigo de conducta que im-
plica identificacion con los demads.

Yo tuve que hacer cambios drdsticos en mi vida porque
no queria ser rechazado. Dejé de usar chuj, el calzén de
manta y los huaraches y compré camisas, pantalones
de mezclilla y tenis. Yo también quise borrar mi origen
para protegerme. Hasta les llegué a prohibir a mis hijos
hablar su lengua materna para que no sufrieran lo que
me tocé a mi. No queria que mis nivios fueran diferentes
de los demads para protegerlos y... ahora sélo saben ha-
blar en espaiiol.

Viviendas de Cuetzalan, Puebla.
Héctor Vazquez, 1991.

Nahuas.

Fototeca Nacho Lipez, CDI.

Desde 1992 esti reconocida en la Constitucién la plu-
riculturalidad de la Nacién sustentada principalmente en
sus pueblos indigenas, esto en consonancia con el conte-
nido del Convenio 169 de la Organizacién Internacional
del Trabajo® ratificado por México en 1990.°

Las pldticas y la reflexién con los miembros de mi comu-
nidad hicieron que nos diéramos cuenta de que no hay
razones para que nos traten mal los que no son indige-
nas. Supe que los otros pueblos indigenas en México y en
otros paises, desde hacia arnos estaban trabajando para

hacer valer nuestros derechos.

Los derechos indigenas fueron explicitamente anota-
dos en el articulo 2° constitucional en el ano 2001. Co-
rresponde a los congresos locales reconocer la calidad de
sujeto de derecho a los pueblos y comunidades indigenas

* El Convenio 169 de la OIT fue aprobado en México el 11 de julio de 1990.
Diario Oficial de la Federacién del 3 de agosto de 1990,

* El instrumento de ratificacién fue promulgado el 13 de agosto de 1990 y
depositado ante el director general de la Organizacién Internacional del
Trabajo el 5 de septiembre de ese ano. Diario Oficial de la Federacion del 24
de enero de 1991.
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que estan dentro de su demarcacién territorial y explici-

tar sus derechos derivados de la diferencia cultural. Sin
embargo, pocos estados han cumplido su cometido. El
desconocimiento del tema, y la poca informacién juridica
sobre la confluencia de sistemas normativos en un mismo
territorio, ha provocado que sean muy lentos los avances
en cuanto al desarrollo legislativo estatal.

Paso mucho tiempo para que me diera cuenta de que
yo no era inferior a los demds. Me costé reconocer
que pensar en mi idioma no era igual que en espaiiol,
tomé conciencia de que los demds, aunque fueran mu-
chos, no tenian razon para rechazarme. Pero el estigma

me duro mucho.

Un espacio donde no podemos usar sélo nuestro libre
albedrio es en el cumplimiento de la ley. Ese ambito es
estricto. Existe a pesar nuestro y tenemos el deber de cum-
plir las normas porque se derivan del consenso general
que permite la interaccién humana en una determinada
sociedad. En México esto significa: Constitucién, Repti-
blica, representativa, democritica, federal, tres poderes,
elecciones libres, partidos politicos, etcétera.

Un dia me detuvieron y me llevaron a la cdrcel... y

en mi desconcierto pensaba: ;Qué pasa? ;Qué hice?

CULTURAS INDIGENAS, VOL. 2, NUMERO 4, 2010
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éPor qué me trajeron? Pido que me expliquen y resulta
que no les entiendo. Mi lengua materna no se parece a
la de ellos. Hablo distinto. No nos entendewmos. La auto-
ridad me regana, me insulta, estd enojada porque no le
respondo. Entonces me doy cuenta de que mis costum-
bres, tradiciones y sistemas normativos son diferentes a
los de ellos. Que aqui no se resuelven los problemas con
la conciliacion. Aqui estd el agente del Ministerio Pibli-
co, el juez, el procedimiento penal. Ahora estoy en esta
situacion extrafia para mi, parece que cometi un error
¥ no sé de qué se trata. ;Qué pasa si violé una ley que yo
no sabia que existia? En ese momento se destruyd mi
espacio de seguridad. Se rompid mi solidez personal, me
senti indefenso y temeroso, no sé qué pasd, no sé qué hice,
HO S€ qué va a pasar.

A nivel federal se emitieron diversas leyes para preser-
var la diversidad cultural, como la Ley General de Dere-
chos Lingiiisticos de los Pueblos Indigenas, que reconoce
validez a todas las lenguas indigenas por ser nacionales, y
se encamina a promover su desarrollo, uso y fortalecimien-
to. También estd la Ley Federal para Prevenir y Eliminar la
Discriminacion, que prohibe la discriminacién que pueda
anular o limitar los derechos y libertades humanas.

Me di cuenta paulatinamente de que sabia muchas cosas
que los demds ignoraban. Sabia qué plantas sanaban.
Sabia curar el “mal de ofo’ podia ver cudndo el alma era
la que necesitaba una limpia para sanar el cuerpo.

Esos conocimientos los aprendi de oidas, lo platicaba mi
abuela, yo creia que todos lo sabian. Esos conocinmientos
fueron los que me enseraron el camino para revalorar
mii tradicion. Si a veces ni el médico de la clinica podia
hacer nada y, en cambio, yo st sabia qué hierba, qué hoja,
qué rezo podia devolver la salud a un enfermo.

Fueron mis conocimientos de medicina tradicional los
que hicieron que mucha gente me buscara, primero
los de mi comunidad y después también venian de la
ciudad para que yo los atendiera; pero si me voy fuera
dicen que soy brujo.

Si bien San Luis Potosi sigue a la vanguardia, por-
que como experiencia pionera, los tres poderes locales
—ejecutivo, legislativo y judicial— no se concretaron a con-
sensar una reforma constitucional, sino que aprovecharon
los procesos de consulta para generar un amplio desa-
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rrollo legislativo en diversos temas en los que participan,
de manera corresponsable, las instancias del Estado y los
representantes plenamente reconocidos de las comunida-
des indigenas. Las modificaciones principales impactan a
leyes e instituciones, entre ellas estin:

+ Ley Reglamentaria del articulo 9° de
la Constitucion de SLP.
+ Creacion de la Coordinacion Estatal para
la Atencién de Pueblos Indigenas.
+ Reformas de la Ley Organica del Poder Judicial.
+ Leyde Administracién de Justicia Indigena
y Comunitaria.
+ Reglamento para el Registro de Comunidades
Indigenas.
+  Creacién del Instituto Estatal de Atencién a Migrantes.
+ Reformas a la Ley Electoral del Estado.
+ Leyde Bebidas Alcohélicas del Estado.
+ Leyde Cultura.

A partir de 2009 se reconoce expresamente en el ar-
ticulo 4° el derecho a la cultura, este articulo refuerza los
postulados sobre los derechos indigenas porque su ejerci-
cio comprende el respeto a los derechos culturales y a la
diversidad cultural de México.

Poco a poco me di cuenta de la importancia que tenia
todo lo que sabia y lo fui valorando dentro de mi, no para
presumir, pero si para tener mds responsabilidad en pii
trabajo. Me gusto sentir la satisfaccion que da la mirada
de una enferma adolorida que deja de sufrir; la esperanza
de alguien que lucha por sobrevivir; la cara de una madre
que apenas ayudé en el parto; la sonrisa de un nivio que
ya no tiene diarrea y ahora puede jugar y reir. Y con eso se
fue llenando mi corazén y encontré que era importante lo
que hacia y que tenia que seguir aprendiendo, conocien-
do, estudiando y ayudando. Ahora sé que mi cultura no

es mala ni inferior, solamente diferente...
Los retos legislativos

En el ambito internacional, la aprobacién de la Declara-
cién de Naciones Unidas sobre los Derechos de los Pue-
blos Indigenas, el 13 de septiembre de 2007, contiene
algunas pautas consensadas por los paises para promover
la armonizacion legislativa para el reconocimiento de los

R

pueblos indigenas como sujetos de derecho.” Algunos as-
pectos fundamentales contemplados son:

1. El reconocimiento del pueblo indigena como sujeto
de derecho con autonomia, libre determinacion, per-
sonalidad juridica y autoridades responsables. Esto
permitird a los pueblos y comunidades indigenas par-
ticipar activamente en las decisiones que les afecten y
compartir la responsabilidad de las consecuencias de
esas decisiones.

2. La delimitacién de competencias y jurisdiccién de los
sistemas normativos indigenas. Como estos sistemas
ya estan reconocidos en la Constitucion, para la reso-
lucién de los conflictos internos de las comunidades,

® Conforme lo senalado en el articulo 38 de la Declaracion: Los Estados, en

consulta y cooperacion con los pueblos indigenas, adoptarin las medidas
apropiadas, incluidas medidas legislativas, para alcanzar los fines de la pre-
sente Declaracion.

Asi{l’e}\‘es al 11l Congreso Nacional de Pueblos ln(ligenm‘
Distritd Federal.

F. Orozco, 1979. !
Fototeta &chu LopeZ, o=
-
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es necesario que se emita la ley que senale los casos y
procedimientos para que las resoluciones de los jue-
ces indigenas tengan validez para los jueces y tribuna-
les correspondientes.

3. El derecho al acceso, uso, goce, disfrute y aprove-
chamiento de las tierras, territorios y recursos que
tradicionalmente han poseido, ocupado, utilizado o
adquirido. Las reformas constitucionales y legales de
1992 requieren ser interpretadas y adecuadas a la re-
forma de 2001 en materia de derechos y cultura indi-
gena para que las leyes —Ley Agraria, Ley de Aguas
Nacionales, Ley de Desarrollo Rural Sustentable, la
Ley General de Desarrollo Forestal Sustentable, etc.—,
contengan normatividad de acuerdo con las circuns-
tancias actuales y reconozcan las formas tradicionales
de tenencia, explotacién y aprovechamiento de los re-

cursos naturales de las comunidades indigenas.
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4. El derecho a la consulta y al consentimiento libre,
previo e informado. El ejercicio de este derecho no se
agota en un solo evento, la consulta debe ser entendi-
da como un proceso de didlogo intercultural, continuo
y permanente a partir del cual se toman decisiones y
se reorientan planes, programas, proyectos y politicas
ptblicas en general para el beneficio de los pueblos in-
digenas. La buena fe, los procedimientos apropiados
y la informacién previa y libre, deben ser los aspectos
constantes que permitan obtener el consentimiento
de los indigenas antes de adoptar y aplicar las medidas
legislativas y administrativas que los afecten, princi-
palmente en la realizacién de proyectos de desarrollo
en tierras de su propiedad o con posesion legal.

5. El derecho a la proteccion de sus conocimientos tra-
dicionales y de su patrimonio cultural y el derecho de
propiedad intelectual colectiva requieren la emision
de una ley reglamentaria para la proteccion de los co-
nocimientos tradicionales de los pueblos indigenas. Es
necesario elaborar un inventario de las expresiones,
los productos, los servicios, los bienes y los conoci-
mientos culturales colectivos materiales e inmateria-
les de los pueblos indigenas. Para lograrlo se precisa
de un proceso de reformas a la Ley de la Propiedad
Industrial y a la Ley Federal del Derecho de Autor.

Para plasmar estos aspectos en la legislacién nos hace
falta tener voluntad politica, crear consensos, pero sobre
todo, contar con informacién sobre las culturas indigenas,
sobre sus normas, sus procedimientos de organizacién
y sobre las instituciones que las conforman.

Estos son algunos aspectos planteados para convivir
en la interculturalidad, entendernos, respetarnos y acep-
tar que somos diversos, iguales y diferentes, pero a la vez
con los mismos derechos para tomar decisiones que me-
joren nuestros niveles de vida.

El desarrollo personal pleno requiere respeto a las cul-
turas de origen de cada persona. Esto conlleva una igual-
dad de trato que permita lograr el desarrollo humano,
social, econémico y sobre todo cultural para todos habi-
tantes de la Nacioén.

Me costo trabajo revalorar mi cultura. A veces todavia
me dicen que no sé de medicina moderna, pero ya no me
afecta, ya sé que hay una Ley General de Salud que reco-
noce el trabajo de los médicos tradicionales y que eso ya
es un avance.
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Primero el 2°.
PIC y MAT: personajes de cuento

Josg Luis REAL DUENAS '

Reconociéndolos hasta el Bicentenario

En el marco de una guerra interna declarada al gobierno
por un movimiento indigena (Ejército Zapatista de Libe-
racion Nacional), dentro de una sociedad mexicana ca-
racterizada por la discriminaciéon ontologica, y después
de casi 200 anos de su conformacién independiente, el
14 de agosto de 2001 el Estado mexicano reconocié cons-
titucionalmente que:

“La nacién mexicana es tnica e indivisible [ | La nacién
tiene una composicién pluricultural sustentada origi-
nalmente en sus pueblos indigenas que son aquéllos
que descienden de poblaciones que habitaban en el te-
rritorio actual del pais al iniciarse la colonizacién y que
conservan sus propias instituciones sociales, econémi-

cas, culturales y politicas, o parte de ellas”.

Este reconocimiento, aunque tardio, manifiesta juri-
dicamente la ahora innegable importancia de los pueblos
Indigenas como basamento social y cultural de la nacion®.
Hoy, por ley suprema, ya no es posible sélo sugerir la gran-
deza de los “ancestros” indigenas, idealizados en la historia
oficial de los libros de texto y abandonados por lo menos
dos siglos por las instituciones del Estado independiente
y revolucionario. Ahora, dentro del sistema legal racional

i

Director de Pueblos Indigenas de la Secretaria de Medio Ambiente y Re-
Autoridades tradicionales. cursos Naturales. josé.real@semarnat.gob.mx

Tenejapa, Chiapas. e * Par cierto Unica e Indivisible, Parrafo 1° del Articulo 2° de la cpeum. Ello
Lorenzo Armendariz, 1987.
Tzeltales.

Fototeca Nacho Lapez, CDI.

sugiere que no podemos suponer que se puede segregar de la toma de deci-
siones a los indigenas y concebirlos como 0TRrOS, sl nos apegamos al prin-
cipio de indivisibilidad. No hay oTros dentro de nosoTROS.
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democritico al que aspiramos, no hay forma de eludir el
compromiso de construir en conjunto con el grupo social
que da sustento a la nacion.

A partir de ahora, desde la punta de la pirdmide de
nuestra estructura juridica, se enuncia la instruccién para
cambiar la relacion conceptual y practica entre nosotros,
en beneficio de los verdaderos padres y madres de la na-
cién, o para ser mas justos, de los abuelos que adoptaron a
los padres y madres de la patria, compartiéndoles la casa,
el alimento y los beneficios de la geografia, la orografia, la
mineria, los recursos naturales, la biodiversidad, el clima,
etcétera, y les permitieron reorganizar el entorno geopoli-
tico, social y econémico establecido.

Apoyadas en este argumento y con una minima dosis
de ética, las instituciones del Estado mexicano, sin impor-
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Zapatistas reunidos en Xochimilco.
Distrito Federal.

Victor Rico, 1997.

Fototeca Nacho Lapez, cDI.

tar la ideoldgica politica’, deberan entonces emprender el
camino, doloroso pero necesario, de la transformacién,
para ejecutar una atencion diferenciada a los recién reco-
nocidos (tras 200 afios) y asi abatir los rezagos evidentes en
los que se encuentran los mas de 10 millones de indigenas
mexicanos, quienes representan aproximadamente 50% de
la pobreza alimentaria, 35% de la pobreza de capacidades
y 25% de la pobreza patrimonial de nuestra economia en
desarrollo.

* Chava Flores "A qué le tiras cuando suefas mexicano” cancion popular que
define la personalidad del Mexicano, poco serio y responsable, propenso a
realizar acuerdos corruptos y depender de la suerte.
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;Ser o no ser?, esa es la cuestién

Paradéjicamente, el articulo 2° de la cPEUM, también de-
termina que: “El reconocimiento de los pueblos y comuni-
dades indigenas se hard en las constituciones y leyes de las
entidades federativas, las que deberian tomar en cuenta,
ademais de los principios generales establecidos en los pa-
rrafos anteriores de este articulo, criterios etnolingiiisti-
cos y de asentamiento fisico”.

Aqui vemos expresado el complejo entramado del
pensamiento y el consiguiente discurso —derivado de la
revision cocoprA de los acuerdos de San Andrés— que
permite la interpretacioén juridica y la consecuente aplica-
cién u omision de la ley segiin la voluntad de los gobiernos
estatales o la formacion “positivista” o “iusnaturalista” que
las academias de Derecho haya vertido en los funcionarios
de las instituciones de gobierno.

La Carta Magna senala: “Las constituciones y leyes de
las entidades federativas estableceran las caracteristicas
de libre determinacién y autonomia que mejor expresen
las situaciones y aspiraciones de los pueblos indigenas en
cada entidad, asi como las normas para el reconocimiento
de las comunidades indigenas como entidades de interés
publico”.

Siguiendo la légica del parrafo anterior, las entida-
des federativas quedan facultadas para establecer las
caracteristicas de la —hasta ese momento— “libre deter-
minacién de los pueblos indigenas” y se les da la venia
de reconocerlos como entidades de interés publico y no
como sujetos de derecho. Por tanto, podemos suponer
que el Estado mexicano aiin no esta preparado para que
el grupo social que da sustento a la nacion se transforme
de objeto (entidad) a sujeto (personalidad), ya que esto
podria trastocar intereses de otros (terceros), estos si su-
jetos de derecho.

Varios estados de la reptblica, como San Luis Potosi,
cuentan ya con legislacién en materia indigena, sustentada
incluso en los censos derivados de la aplicacién del parrafo
referente a los “criterios etnolingiiisticos y de asentamiento
fisico’, y cumplen asi con el reconocimiento de los pueblos
indigenas como sujetos de derecho. El punto aqui es saber
si estos Pueblos Indigenas (con mayusculas por que ahora
tienen nombre propio) son reconocidos como tales ante
el gobierno federal o quedan supeditados a la jurisdiccién
en la que son reconocidos para acceder a los beneficios del
presupuesto.

e,

A manera de ejemplo, el siguiente escenario nos dara
pie para adentrarnos, después del andlisis internacional, en

los asuntos del Consentimiento Previo e Informado (pic)
y los Términos de Mutuo Acuerdo (MAT)". Supongamos
que, en San Luis Potosi, un pueblo indigena entre los re-
conocidos como tales en el censo, y dado que ese recono-
cimiento lo convierte ahora en sujeto de derecho, solicita,
como pueblo indigena y ya no como 0sc, que el gobierno
federal le otorgue recursos a través de alguno de sus progra-
mas ambientales. ;Cudl es el resultado? ;Quién esta facul-
tado para hacer valer el derecho del nuevo sujeto potosino
frente a la Federacion? ;Quién debe, como institucion, ga-
rantizar que se cumpla lo consagrado en la Constitucion?
:Es posible, en las reglas de operacién, otorgar el recurso
a este pueblo indigena, recién reconocido sujeto, que es,
ademas, el sustento de la nacién®? ;Son o no? ;[Sf SON!

Farol de la calle, limpara sorda en la casa

Fieles creyentes de los principios del “puente conciliador” y
el Estado participativo, en el ambito de la politica exterior,
los gobiernos de México histéricamente han firmado un
sinniimero de instrumentos internacionales que fortalecen
esta vision de la nacién pluricultural; pero estos acuerdos,
convenios, declaraciones, tratados o cartas no terminan
de asentarse armonicamente en la compleja “arquitectura”
juridica que conforma la legislacién nacional y los marcos

* Por sus siglas en Inglés.
& ;Unica e Indivisible?
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institucionales del Estado. En el complejo entramado que
existe desde la cPEUM hasta los reglamentos, sin los cuales
laley suprema no tiene “forma concreta” en la aplicacién, se
propicia que el tema de los derechos indigenas sea atin un
discurso mds internacional que nacional; de intelectuales;
una bandera de organizaciones sociales indigenas o proin-
digenas, mas que una realidad institucional del Estado, o
una voz comun de los pueblos indigenas proyectada como
sujetos de derecho colectivo. La mayoria de la poblacién
indigena no conoce sus derechos, y el Estado mexicano, a
través de sus instituciones, no ha sido capaz de hacérselos
saber, y en muchos casos valer.

Focos rojos que son verdes

De manera mas especifica en el contexto de las relaciones
internacionales, los intereses globales de la economia en los
recursos naturales y el medio ambiente estan intimamente
relacionados con los pueblos indigenas, quienes poseen,
custodian, salvaguardan, tienen y desarrollan conocimien-
tos tradicionales asociados a recursos naturales, biol6gicos
o genéticos, o bien a expresiones culturales y artisticas, o
a prdcticas e innovaciones, que representan un potencial
econdémico enorme para las industrias y los grandes cor-
porativos comerciales. Como pais megadiverso, sin una
legislacion adecuada dejamos a los indigenas —“sustento
de la nacion”— en situacién de vulnerabilidad ante el inexo-
rable saqueo realizado por las empresas farmacéuticas, las
universidades, los institutos de investigacion, los comer-
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Gente reunida en Cuicuilco.
Ciudad de México, Distrito Federal.
Fernando Rosales, 1997,

Fototeca Nacho Lopez, CDI.

cializadores, e incluso los mismos indigenas constituidos
como Organizaciones de la Sociedad Civil reconocidas por
el Estado. Al no reconocer que el sustento de la nacion esta
conformado por un sujeto colectivo, el Estado mexicano
propicia la desarticulacion interna de ese sustento, mer-
mando la indivisibilidad nacional.

Por esta razon, es prioritario que en México se legisle la
proteccion de los conocimientos tradicionales de los pue-
blos indigenas, con la finalidad de “proteger lo nuestro™ y
cumplir los compromisos enunciados en la Constitucion
y los que se han firmado internacionalmente. Especifi-
camente, el Convenio 169 de la oit, el Convenio Sobre
Diversidad Biolégica (cpB) y lo relacionado con la Organi-
zacién Mundial de la Propiedad Intelectual (omp1).

Tanto nuestra Constitucién como estos instrumentos
internacionales hacen referencia a la necesidad de con-
sultar a los pueblo indigenas para realizar propuestas de
legislacién y politicas publicas, investigacion cientifica o
comercial, colecta de materiales o recursos, construccion
de infraestructura, o declaracion de sitios protegidos den-
tro de sus tierras o territorios; es una obligacion del Estado
mexicano garantizar esos derechos, de otra manera jcudl
es la ganancia de la ciudadania indigena en mantener el
pacto social?

El problema es que parece que le faltan piezas al rom-
pecabezas. Los pisos mads altos de la pirdmide juridica no
son suficientes para que la ley se aplique conforme a sus
propios enunciados. Las instituciones necesitan una guia
que oriente su quehacer en esta materia, y los poderes de
la Federacién necesitan una sincronfa mayor y una estra-
tegia mejor para atender esta oportunidad de reivindicar
la historia de omisién, desprecio, rezago, vulnerabilidad
y discriminacién en la que se ha mantenido a los pueblos
indigenas.

Parece ser que debemos trabajar en los reglamentos,
piedras angulares de la estructura juridica del Estado
mexicano, culturalmente definido por los diminutivos,
contrafuertes de la edificaciéon juridica.

® Eckart Boege “Protegiendo lo Nuestro” Documento realizado en una consul-
torfa para la Subdireccion de Atencién a Pueblos Indigenas sEMARNAT,
2004.
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 TEMAS INDIGENAS CONTEMPORANEOE

La historia de PIC y MAT

Erase un vez, en un pueblo indigena’, un hombre viejo que
vivia en un ecosistema boscoso. Un dia en la manana, re-
gresaba a su casa del mercado, donde habia dado consejos
a sus hijos sobre la propuesta de la asamblea de ejercer su
autonomia frente a los partidos politicos, y donde ademads
habia cambiado cuatro manojos de diferentes hierbas por
un costal de tortillas viejas, aguacate y chile, a una sefiora
que se quejaba de un tremendo dolor de higado.

De pronto, un ‘viajero’ se le acercé amablemente para
ofrecerse a cargarle las compras. El viejo aceptd, y después
de dos horas de camino, al llegar a la casa en el bosque,
atendio al ‘viajero’ con liquidos y alimentos. Ese dia pasa-
ron la mafiana conociéndose y generando confianza.

Un mes mas tarde, el ‘viajero’ ya visitaba frecuente-
mente al viejo, y algunas veces, so pretexto de ayudarlo
con el trabajo, se quedaba por uno o dos dias. Una noche,
mientras platicaban sobre las salchichas alemanas con
col y crema agria que el ‘viajero’ llevd, éste le pregunté al
viejo qué eran aquéllas hierbas que habia cambiado en el
mercado, pues habia visto que la mujer antes enferma del
higado ahora estaba completamente respuesta, pese a que
un mes antes apenas habia podido levantarse de la cama
para ir al mercado a encontrarlo.

El viejo le dijo:

“Nuestra Madre es generosa y nos da lo que necesita-
mos. Le enseno a nuestros abuelos que en el bosque pode-
mos encontrar hierbas y otras cosas que sirven para curar
las entranas cuando empiezan a pelearse entre ellas.

—;Y como se llaman?

—No sé. Yo las conozco como waxaiitro®.

—; Y qué quiere decir?

—Es una idea que juguetea en mi cabeza; en mi lengua
es algo parecido a “la paz que se siente entre familia”

Asi siguieron la platica. El ‘viajero’ atentamente escri-
bia todo lo que el viejo le contaba.

—:Y se preparan en té?

—Hay muchas formas; depende de qué entrafia esté
peleando. A la sefiora se le estaba peleando el higado, y

" En mintscula pues el gobierno en turno de la entidad federativa en la que se
encuentra, alin no reconoce a los pueblos indigenas y es esa entidad quien
tiene la atribucion, Quisiera ser congruente y decir que las entidades son
concepciones objetuales, y los objetos no son responsables, los responsables
son los sujetos. ;Ser o no? Ser y asumir, ese el cambio necesario que requiere
el Estado para reconocer a los Pueblos Indigenas como sujetos de derecho.

&

No existe esta palabra, fue inventada para el cuento.

T

entonces le di una mezcla que se tenfa que comer, bien
masticaditas unas unos dias y otras otros. A veces se hier-
ven con unas piedras y se toma el té. Eso es pa’ las tripas.

El ‘viajero’ se presenté unos dias mas tarde en el centro
de salud de la cabecera municipal, pues tenia un terrible
dolor de muelas.

—Doctor. ; Tendra algo para este dolor?

—Si, pero ;por qué no le pediste algo al viejo? Veo que
te ha tomado confianza.

—Lo que pasa es que quiero algo que sea rdapido. Por
cierto, es muy bueno con las hierbas, ;verdad?

—Imaginate, ha curado de cancer a mas de diez perso-
nas que mi medicina ya daba por desahuciadas.

—:Cancer?, ;asi que sus hierbas curan céancer?

—Asi es. El problema es que muchos siguen pensando
que es un loco.

El ‘viajero’ realiz6 una visita mas a casa del viejo. Esta
vez pregunté mucho mads sobre las hierbas, cuando las
cortaba, qué parte se debia de usar, cémo combinaba unas
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con otras, y por qué la diferencia en la ingesta segtin cual
era la viscera en pleito. Pidi6 al viejo que le permitiera
acompanarlo a recoger algunas, y asi lo hizo, guardando
pequenas muestras en bolsas de plastico nuevas.

Nunca se volvié a saber del ‘viajero’ en aquél pueblo
indigena. El viejo murié un afio mas tarde, y sélo su hijo
mayor —que migré a Estados Unidos— tiene algunos de
los conocimientos de su padre. El médico de la comuni-
dad resulté bueno y logré acomodarse en un hospital de
la capital del estado; continué con sus estudios y se hizo
oncologo.

Un dia, cinco afios mds tarde, en un congreso en Euro-
pa, al médico le parecid ver una cara conocida, se acercoy
le dijo: —;Cémo sigues de la muela?

Extranado, el médico alemdn le respondié: —;Lo co-
nozco?

—Parece que no, pero me recordaste mucho a un via-
jero que hace unos anos anduvo por el pueblo indigena en
el que hice mi servicio. ;Seguro que no eres ta?

CULTURAS INDIGENAS, vOL. 2, NUUMERO 4, 2010

—No lo creo doctor. Le pido que me disculpe, en este
momento tengo que dar mi conferencia.
—;Sobre que es?

—Sobre mi descubrimiento: “El Waxaiitro, la alterna-
tiva a la quimioterapia” Llevo cinco anos investigando, y
descubri una sustancia que ya patenté. Buena suerte en el
congreso colega

En el recinto, se oyd una voz en el micréfono: —Ahora
escucharemos al Dr. Liigner?, descubridor de la sustancia
“x6” e inventor del Waxaiitro; socio de los laboratorios
farmacéuticos Shifsz —Entre tantos aplausos, apenas se
escuchaban los interminables datos del curriculm del gran
cientifico.

¢Qué hubiera pasado si el ‘viajero’ en lugar de fingir
hubiera sido honesto y hubiera cumplido con el proce-
dimiento del pic? ;Solicité a la oficina de patentes, en el
procedimiento de registro, que se divulgara el origen de la
planta de donde se saco la substancia? ;Solicito la divul-
gacion de origen del conocimiento tradicional asociado?
;Quién debia haber exigido el ric? ;No tendria el viejo que
haber estado informado y legalmente protegido por el Es-
tado para que no se apropiaran indebidamente de su cono-
cimiento? Si hubiera' tenido el pic, el ‘viajero’ tendria que
haber negociado el MAT. ;Cudnto hubiera sido suficiente
como reparto de beneficios? ;Es suficiente reconocer que
el viejo le dio el conocimiento?

Consentimiento Previo e Informado (pic) y Términos
de Mutuo Acuerdo (MAT) son conceptos bastante mis
desarrollados en el dmbito internacional que en México.
No obstante, los conocimientos tradicionales asociados a
recursos naturales, biolégicos o genéticos, las expresiones
culturales o artisticas, y las practicas e innovaciones, como
puede apreciarse, representan una oportunidad econémi-
ca muy importante en el mercado global.

Para estar en capacidad de competir en condiciones
de igualdad en el mercado, es necesario utilizar todos los
instrumentos juridicos, técnicos, econémicos, politicos y
sociales que sea posible. Por tanto, para comercializar los
conocimientos tradicionales, necesitamos obligadamente
tener el pic, y en funcién de los resultados de éste, nego-
ciar los MAT. Pero sobre todo, los hombres y las mujeres
poseedores del conocimiento indigena, como el viejo de
este cuento, tienen que traer estos elementos del marco
juridico, como sus hierbas y otros remedios, en el morral.

' Mentira en Aleman.

' Tiempo verbal preferido de la cultura nacional.
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Derechos indigenas, recursos naturales,
cambio climatico y soberania alimentaria de
los pueblos indigenas de México

Poblado de Huautla.
Oaxaca.

Hermanos Mayo, 1963.
Mazatecos.

Fototeca Nacho Lépez, cDI.

RAFAEL CALDERON AROZQUETA'

Un mundo en convulsion

Ante la intensificacion de los fenémenos naturales —olas de calor, huracanes,
terremotos, erupciones volcanicas, sequias, inundaciones y subida del nivel
del mar—, se han retomado los debates sobre los rumbos que enfrenta la vida
en la Tierra y el modelo de desarrollo hegeménico. Existen estudios cientificos
irrebatibles que senalan que el incremento de la concentracién en la atmés-
fera de gases de efecto invernadero (Ge1) —debido principalmente a la quema
de combustibles fésiles, al abuso en el uso de agroquimicos, la contaminacién
del agua y la deforestacién de selvas tropicales— ha elevado de 1 a 2 grados
centigrados la temperatura de nuestro planeta en los dltimos 100 afos. Este
aumento puede parecer reducido, pero ha dado lugar al derretimiento de los
glaciares y la subida del nivel del mar.

En 2007, el Grupo Intergubernamental de Expertos sobre el Cambio Cli-
matico (1pcc) presenté su Cuarto Informe? El documento sefiala la respon-
sabilidad de los seres humanos y sus formas de producir y de “modernizarse”
en el proceso de cambio climético por el que estd pasando el planeta Tierra.
El informe demuestra que la influencia antropogénica sobre el calentamiento
del planeta es de 95 por ciento.

“El calentamiento del sistema climitico es inequivoco, como evidencian ya los

aumentos observados del promedio mundial de la temperatura del aire y del

' Ingeniero Agrénomo. Maestro en Desarrollo Rural. Profesor del Posgrado en Desarrollo Rural y De-

partamento de Produccion Agricola y Animal de la Universidad Auténoma Metropolitana Unidad Xo-
chimilco. calderén@correo.xoc.uam.mx.
* Ipcc, Panel Internacional de Expertos en Cambio Climético [Equipo de redaccién principal: Pachauri,
R.K. y Reisinger, A. (directores de la publicacién)]. (2007). Cambio climdtico 2007: Informe de sintesis.
Contribucidn de los Grupos de trabajo I, I y 11l al Cuarto Informe de evaluacion del Grupo Intergu-

bernamental de Expertos sobre el Cambio Climdtico ((1a Impresién, 2008) ed.). Ginebra, Suiza: 1pcc.

CULTURAS INDIGENAS, vOL. 2, NUMERO 4, 2010



océano, el deshielo generalizado
de nieves y hielos, y el aumento
del promedio mundial del nivel
del mar™.

Ante tal situacion, se amplian los
debates acerca de cémo modificar las
formas de produccién y consumo, asi
como el modelo de desarrollo econé-
mico actual®,

El problema esta en que los defen-
sores del modelo devastador predo-
minante son los grandes consorcios
que abusan del poder que les da la
concentracion de la riqueza, y el do-
minio del mundo que les permiten los
gobernantes.

“Ellos tienen el poder politico
que pueden comprar mediante
los favores concedidos a los go-
biernos, e imponen a la sociedad
la ideologia, el libre mercado y la
globalizacién caracterizada por

la idea del pensamiento tinico™.

Esta sociedad depredadora res-
ponde a la logica del mercado y la
rentabilidad; no considera el desa-
rrollo como un bien colectivo, méas
bien lo aprecia como un proceso de

acumulacion.

Ibid.

Sin embargo, las grandes transnacionales, afec-
tadas por las recomendaciones del IPCC, se han
dado al intento de desacreditar los documentos
generados por el Panel de Expertos. Al respecto,
sepuedenverlossitios: http://realidadalternativa.
wordpress.com/2010/04/26/5-587-trabajos-ci-
tados-por-el-informe-del-ipce-no-son-lite-
ratura-cientifica/;  http://wwwlibertaddigital.
com/ciencia/el-informe-del-ipcc-cita-16-traba-
jos-de-wwf-y-8-de-greenpeace-1276384000/
http://www.topmodelsvip.com/cienciasimula-
da.html;  http://www.neoteo.com/datos-falsos-
en-el-informe-del-ipcc.neo; y otros similares.

* Tarrio, Comboni y Diego (coords), 2007:23.
Mundializacidn y Diversidad Cultural. México,
México: uam Xochimilco, pcsyH. Coleccion
Teoria y Anilisis.
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Mujer moliendo en metate.
San Antonio Padua, Durango.
Lorenzo Armendariz, 1991.
Fototeca Nacho Lopez, CDI.
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En tal contexto, las medidas to-

madas por las organizaciones in-
ternacionales y otras instancias de
gobernanza multinacional resultan
meros paliativos, sélo aspirinas para
atender males mayores. No se apre-
cian elementos reales de presion para
hacer que estos grupos dejen de ac-
tuar en sus atentados contra el plane-
ta y las posibilidades de supervivencia
de la humanidad que lo habita®,

Un ejemplo claro del poco o nulo
impacto de estos acuerdos interna-
cionales para lograr el cambio hacia
una vida mejor lo tenemos en los Ob-
jetivos del Milenio.

Los Objetivos de Desarrollo del
Milenio (opm) —ocho ambiciosos
objetivos que se intenta alcanzar para
2015— se basan directamente en las
actividades y las metas incluidas en
la Declaracién del Milenio, que fue
aprobada por 189 paises y firmada
por 147 jefes de estado y de gobierno
que asistieron a la Cumbre del Mi-
lenio, auspiciada por la oNU en sep-
tiembre de 20007

Los opm son: a) Erradicar la po-
breza extrema y el hambre; b) Lo-
grar la ensefanza primaria universal;
¢) Promover la igualdad entre los
géneros y la autonomia de la mujer;
d) Reducir la mortalidad infantil;
e) Mejorar la salud materna; f) Com-
batir el viH/sIDA, el paludismo y
otras enfermedades; g) Garantizar la
sostenibilidad del medio ambiente,
y h) Fomentar la asociacién mundial
para el desarrollo.

¢ Un ejemplo reciente lo tenemos en el derrame
de petréleo crudo mas grande de la historia, que
sufrimos hoy en el Golfo de México, provocado
por decisiones basadas en la ambicién comercial
de la empresa British Petroleum Co.

” Informacién obtenida en www.un.org/es/
consultada 17 de mayo 2010

=

..-;!,h.g“:s

Si bien no pueden negarse algunos
avances, las estadisticas demuestran
ya que los 0DM no se podran cumplir,
y la oNU estda tomando medidas para
cubrir el desfase en el cumplimiento
de los programas disenados para tal
efecto. Entre los aspectos mas rele-
vantes que causan el desfase en el
cumplimiento de los opM, destacan
los siguientes:

+ Acceso al mercado (comercio).
Fracaso de la Ronda de Doha.

+ Sostenibilidad de la deuda exter-
na. No se ha podido reducir la de
los paises pobres.

+ Acceso a medicamentos esencia-
les a precios asequibles. Control
de grandes empresas.

+ Acceso a las nuevas tecnologias.
Ibidem.

Como se ve, son las grandes em-
presas y los gobiernos que las apoyan
quienes frenan las posibilidades de
superar la exclusion de los pueblos
menos favorecidos a los derechos
humanos fundamentales y a las mi-
nimas condiciones de bienestar. Ello
se hace evidente en los problemas de
pobreza, hambre, desnutricion y sa-
lud precaria, desde el punto de vista
social; en el deterioro ecolégico, en lo
ambiental; en la desigualdad y la fal-
ta de oportunidades de educacién y
empleo dignos, y en la falta de acceso
a las nuevas tecnologias de informa-
cién y comunicacion (Tic’s).

Se trata de las mismas fuerzas que
impiden frenar el cambio climatico y
sus desfavorables efectos.

Pobreza y hambre

Las personas mas vulnerables a la
crisis econémica mundial actual son

quienes viven fuera del centro de la
economia global: los 1 400 millones
de personas que viven con sélo poco
mas de un ddlar por dia, de acuerdo
con datos de la oNU®.

Los principales efectos de la po-
breza son el hambre y la malnutricién,
que afectan de manera fundamental a
la nifiez y, por tanto, al futuro de la
humanidad. La rFA0O senala que el ni-
mero de personas desnutridas superé
los 1 020 millones en el mundo®. Uno
de cada seis seres humanos sufre por
hambre; cinco millones de personas
mueren anualmente por inanicion.

Los pueblos indigenas

En referencia al tema principal de
este ensayo, debemos destacar que
de 70 a 85% de la poblacién exclui-
da de los supuestos beneficios de la
modernizacion la componen los pue-
blos originarios, casi en su totalidad
dedicadosala produccién agropecua-
ria, forestal, pesquera y artesanal'®,
Los productores agropecuarios,
forestales y pesqueros, lo mismo que
los artesanos, resultan afectados por
el cambio climatico. Las sequias pro-
longadas dejan sin posibilidades de
ingresos a millones de familias que
pierden sus cultivos. Las inundacio-
nes, por su lado, generan impactos
criticos por la pérdida de vidas huma-
nas, danos a los bienes de las familias,
afectaciones al entorno habitable, y
arrasamiento de cultivos y ganado.
La presencia de ciclones y los cam-
bios en las masas de agua afectan a la

# www.undp.org/spanish/temas/pobreza.shtml

consultada 17 de mayo de 2010.
www.fao.org/hunger/es/ consultada 17 de mayo
de 2010.

1t La informacién estadistica sobre los pueblos in-

9

digenas del mundo es escasa. Se presentan datos
estimados.
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pesca. Los desastres naturales limi-
tan la produccién de materias primas
para las artesanias. Se puede afirmar
que el cambio climético contribuye a
perpetuar la pobreza.

Ademas de los embates de la natu-
raleza, histéricamente, las comunida-
des indigenas han sido sometidas, ya
sea por la fuerza de las armas, el te-
mor de la religion, los vicios importa-
dos o la “mano invisible” del mercado.
Razones innegables que en la Decla-
racion Universal de los Pueblos Indi-
genas, llevan a la oNU a manifestarse:

“Preocupada por el hecho de que
los pueblos indigenas hayan su-
frido injusticias historicas como
resultado, entre otras cosas, de la
colonizacién y enajenacion de sus
tierras, territorios y recursos, lo
que les ha impedido ejercer, en
particular, su derecho al desarro-
llo de conformidad con sus pro-
pias necesidades e intereses”’.

Esta declaracién llega 18 anos
después de otro importante compro-
miso firmado a nivel internacional
para lograr el respeto a los derechos
de “los pueblos indigenas y tribales”
del mundo, el Convenio 169 de la o1T,
firmado por México en 1990 y que, en
su Articulo 7, asienta que los pueblos
indigenas:

“...deberdn tener el derecho de
decidir sus propias prioridades
en lo que atafie al proceso de de-
sarrollo, en la medida en que éste
afecte a sus vidas, creencias, ins-
tituciones y bienestar espiritual y
a las tierras que ocupan o utili-

zan de alguna manera, y de con-

! onu. Declaracion de las Naciones Unidas sobre
los derechos de los pueblos indigenas, 2007,

trolar, en la medida de lo posible,
su propio desarrollo econémico,
social y cultural. Ademas, dichos
pueblos deberdn participar en la
formulacién, aplicacién y evalua-
cién de los planes y programas
de desarrollo nacional y regional
susceptibles de afectarles direc-
tamente”.

Y, en su Articulo 13, establece

“...los gobiernos deberan respe-
tar la importancia especial que,
para las culturas y valores de los
pueblos interesados reviste su re-
lacion con las tierras y territorios,
o con ambos, seguin los casos que
ocupan o utilizan de alguna otra
manera y en particular los aspec-
tos colectivos de esa relacién”?

No obstante las buenas intencio-
nes en el papel y la firma de conve-
nios y compromisos, la situacién de
los indigenas es patética. La primera
publicacién sobre la situacién de los
pueblos indigenas del mundo mues-
tra datos estadisticos alarmantes so-
bre la pobreza, la salud, la educacién,
el empleo, los derechos humanos, el
medio ambiente y otros aspectos.
Aunque el documento reconoce, en
su primer capitulo, que:

“Los pueblos indigenas pueden
aportar contribuciones vitales
para hallar solucién a los pro-
blemas contempordneos de la
renovacion de la ética y las rela-
ciones ecoldgicas y sociales y a la
materializacion de la paz, los de-

" Todas las referencias al Convenio 169 de la o1t
se tomaron de la publicacién del mismo por la
cpI, en 2004,
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rechos humanos y el desarrollo

sostenible™",

La descripcién que hace de las
condiciones de vida de la poblacién
indigena en el mundo plantea una si-
tuacion de tal desigualdad, entre los
indigenas y el resto de la poblacién,
que ubica a estos pueblos en condi-
ciones mas que precarias en todos los
aspectos.

El caso de México

La situacién de los pueblos indigenas
en México no se aleja mucho de las
condiciones que prevalecen en todo
el mundo. Magdy Martinez Soliman,
representante del Programa de las
Naciones Unidas para el Desarrollo
(pNUD) en México, durante la presen-
tacion del Informe de la oNU sobre la
situacion de los pueblos del mundo,
afirmé que:

“En México, los indigenas son 3.3
veces mas pobres que los no indi-
genas y tienen una esperanza de
vida 6 anos menos”. Sostuvo ade-
mas que “...se ha normalizado que
las comunidades indigenas sean
pobres y tengan menos acceso a
derechos” y alerté “...hay proble-
mas emergentes que se suman a
los mencionados y que ponen en
riesgo a las comunidades indige-
nas, su desarrollo y la garantia de
sus derechos, como la violencia,
la militarizacion, la migracién, la
urbanizacién y el aislamiento vo-
luntario, ademds del impacto del
cambio climético” (periodico Re-
forma, 15/03/2010).

Yonu. Situacién de los pueblos indigenas del
mundo, 2010.
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En la misma nota, se reporta que:

“...Xavier Abreu, titular de la
cpl, dijo que la politica indigena
que prevalece en el pais es una
politica occidentalizada, que atin
no reconoce a las comunidades
indigenas para definir su politica
de desarrollo” (Ibhidem).

Los indigenas mexicanos y
SuS recursos

En México, como en el resto del mun-
do, se presenta la paradoja de que la
poblacién mas pobre vive en los sitios
con mayor riqueza natural. Esto afec-
ta en especial a los pueblos indigenas.

De acuerdo con datos del Censo
Ejidal 2001, poco més de 106 millo-
nes de hectireas (53% del territorio
nacional) corresponden a propiedad
social de la tierra; es decir, a ejidos y
comunidades agrarias. Son las tierras
en posesion y usufructo de los pue-
blos indigenas y los campesinos po-
bres del pais™.

La potencialidad productiva de
estas tierras se desperdicia por falta
de apoyos y politicas publicas ade-
cuadas, que respondan a la idiosin-
crasia y la cultura productiva de los
poseedores de la tierra. En contrario,
se han convertido en zonas de expul-
sion; las manos que deberian sacar
los frutos de estas tierras se encuen-
tran en los campos agricolas de los
Estados Unidos de América y Cana-
da, o en las ciudades, tanto de México

" Los datos diferidos del Censo Ejidal, -levantado
extemporaneamente en 2001 y publicado en
2003-, demuestran que las expectativas neolibe-
rales de que con los cambios en el Articulo 27 de
nuestra Carta Magna y la legislacion agraria de
1992, se incorporarian masivamente las tierras
agricolas al mercado, nunca se camplieron.

S

como de otros paises, trabajando en
la construccidn y otras labores ajenas
al campo.

Los pueblos indigenas en todo el
mundo, y en México particularmente,
han generado una ciencia campesi-
na'?, conjunto de conocimientos em-

'* Es una discusién vigente el calificar 6 no como
“ciencia” a los saberes tradicionales. Una defensa
apropiada para calificar como ciencia al saber de
los pueblos originarios estd en el interesante en-

Fiesta de la Santa Cruz.
Acatlan, Guerrero,

Agustin Estrada, 1986.
Nahuas.

Fototeca Nacha Lopez, CDI.

piricos debidamente sistematizados,
sobre los usos y el aprovechamiento
de las especies vegetales y animales,
del manejo y funcionamiento de los
ecosistemas'®,

sayo de Mariela Fuentes Ponce. (Fuentes Ponce,
2010).

" Herndndez Xolocotzi, 1987, Xolocotzia. Obras
completas de Efraim Herndndez Xolocotzi. To-
mos |y Il
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Esta ciencia campesina es la base
de muiltiples tecnologias autdctonas
que no danan a los ecosistemas na-
turales y dan pie a numerosas técni-
cas agroecolégicas, fundamento de la
agricultura sustentable, que permite
producir cada dia mas y mejor sin de-
teriorar la base de recursos!’.

El problema del hambre en el
mundo no es por falta de produccién;
mas bien responde a una inequitati-
va distribucién de los beneficios del
desarrollo y a las viciadas précticas
de las transnacionales y los gobiernos
que las apoyan.

Propuestas como
transgénicas, el abuso de la fertiliza-
cién sintética y los venenos en forma
de agroquimicos, como la “tinica po-
sibilidad cientificamente valida para
terminar con el hambre en el mun-
do’, no son mis que la repeticién del
discurso de la “revolucién verde” que,

las semillas

a corto plazo, demostré que “salia
mads caro el remedio que la enferme-
dad” No hay alimentos disponibles
para las mayorias, se contaminan las
aguas y tierras, y se registran eleva-
das aportaciones de gases de efecto
invernadero (GEI), que agravan el
cambio climitico.

El hambre es un problema de in-
equidad social, no de productividad.

En este sentido, la soberania ali-
mentaria —concepto politico intro-
ducido en 1996 por Via Campesina
en Roma, con motivo de la Cumbre
Mundial de la Alimentacién de la

" Son numerosos los trabajos que destacan la im-
portancia de estos conocimientos tradicionales,
ademas del de Herndndez Xolocotzi, que los
identificaba coloquialmente como “la ciencia de
huarache”; destacan los trabajos sobre el tema
de Victor Toledo, Julia Carabias, Miguel Angel
Altieri, Clara Nicholls, Manuel Parra, Ramén
Mariaca y el Grupo de Estudios Ambientales
(GEA A. C.) entre muchos otros.

Organizacién para la Alimentacién y
la Agricultura (FAO), que propone or-
ganizar la produccion y el consumo
de alimentos de acuerdo con las ne-
cesidades de las comunidades locales
otorgando prioridad a la produccién
y el consumo locales domésticos—,
es la alternativa viable para superar
el hambre en el mundo'®. La sobera-
nia alimentaria es el derecho de los
pueblos, los paises y las uniones de
Estados, a definir sus politicas agro-
pecuarias y de producciéon de ali-
mentos, de acuerdo con objetivos de
desarrollo sostenible y seguridad ali-
mentaria, sin imponer el dumping a
terceros paises.

Algunas pricticas para el aprove-
chamiento sustentable de los recursos
naturales y la soberania alimentaria,
que se logran con la aplicacién de la
ciencia campesina, arménicamente
aplicada con los principios agroeco-
légicos de las ciencias agricolas, la
biologia, la quimica y otras discipli-
nas formales son:

Agricultura sostenible. Producir
cada dfa mas sin agotar los ecosiste-
mas, sino mas bien mejorarlos.

Aprovechamiento de la vida sil-
vestre. La figura de las Unidades de
Manejo para la Conservacién de la
Vida Silvestre (umA), contemplada
en la legislacién ambiental, es una
opcioén.

Conservacion de la diversidad.
En las dreas voluntarias de conserva-
cion, los indigenas han demostrado
que lo saben hacer ;Por qué no per-
mitirles participar en el manejo de
las Areas Naturales Protegidas (ANP)
oficiales?

% http://www.viacampesina.org/sp/ consultada 18
de mayo, 2010.
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Aprovechamiento sustentable de
selvas y bosques. Los recursos made-
rables y no maderables son saquea-
dos o explotados ilegalmente. Se
debe apoyar a las comunidades due-
nas del bosque para su cabal aprove-
chamiento.

Uso integral del paisaje. Proyectos
de turismo sostenible administrados
por los pueblos indigenas son una op-
cién viable.

Servicios ambientales. Remune-
rar de manera adecuada los servicios
ambientales proporcionados por las
comunidades indigenas es una medi-
da necesaria.

A manera de conclusién

Las amenazas del deterioro ambien-
tal y los impactos del calentamiento
global y el cambio climatico se cier-
nen sobre la poblacién mds pobre
del pais, en especial los indigenas. La
disponibilidad de una alimentacién
adecuada es uno de los mayores re-
tos del porvenir. En una visién de fu-
turo, el respeto a los derechos de las
comunidades indigenas —consagra-
dos en el articulo segundo de nuestra
Carta Magna y en multiples acuerdos
internacionales signados por el Es-
tado mexicano— es la tinica opcién
para que los pueblos enfrenten, des-
de ahora, estas amenazas, aseguren
la sostenibilidad de su desarrollo y la
disponibilidad de alimentos adecua-
dos para su poblacién.

Por tales razones, los posibles es-
cenarios futuros para superar los ac-
tuales problemas de sustentabilidad
ambiental, equidad social y sosteni-
bilidad del sistema econémico deben,
necesariamente, incluir el respeto a
los derechos y cultura indigenas.
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Participantes en el Taller comunitario de padrén dg localidadles= -
Rincon de los Jasso, Jalpan de Serra, Querétaro. =
Fernando Franco Flores, 2008.
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%u relacidon con las politicas publicas
- en el estado de Querétaro

AURELIO SIGALA, AGUSTIN AVILA Y ALFREDO LOPEZ’

A lo largo de los ultimos afios la Delegacion cp1 de Querétaro ha sido pro-
motora y coadyuvante de un conjunto de acciones que hoy empiezan a rendir
frutos en impactos positivos relativos tanto al desarrollo como al ejercicio de
derechos indigenas en la entidad.

Al respecto, en este breve articulo ofreceremos un esbozo del proceso que
se ha llevado a cabo en Querétaro y ha culminado en la Identificacién y Regis-
tro Legal de las Comunidades Indigenas y sus localidades.

El estado de Querétaro es una entidad federativa que historicamente ha
contado con una gran pluralidad de tradiciones indigenas. De acuerdo con el
Censo de Poblacion y Vivienda (INEGI) del ano 2000, la entidad contaba con
alrededor de un millén y medio de habitantes. Sin embargo, entendiendo que
el indicador lingiiistico es fragil para la determinacién de pertenencias vy filia-
ciones hacia grupos indigenas, el “catdlogo de localidades’, ademais de pensarse
como una metodologia detallada para el registro de localidades con filiacién
lingiifstica indigena, ha funcionado hasta este momento como un espacio de
didlogo plural, abierto e incluyente donde los participantes han reflexionado su
identidad, su memoria y su conciencia.

El catdlogo de localidades resultante de la identificacion fue publicado en
el Periédico Oficial del Estado el dia 24 de julio del 2009, dando lugar con ello
al reconocimiento legal de las mismas, a partir de lo cual las localidades de
referencia han adquirido plena vigencia como titulares de derechos, es decir se
les ha reconocido personalidad juridica, lo cual les permite hacer valer y exigir
sus derechos.

El impacto positivo es indiscutible y se enmarca coherentemente en la par-
ticipacion decidida de esta Delegacion, en la promocién a las modificaciones

Delegado estatal de la b1 en Queretaro; investigador de El Colegio de San Luis, y subdelegado de la
cpi en Guanajuato, respectivamente.
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de las disposiciones legales en materia
indigena, mismas que se expresan en
la Reforma Constitucional y otras dis-
posiciones administrativas que en su
conjunto contribuyen para un pleno
ejercicio de los derechos indigenas.
El trabajo en comento fue resul-
tado de un amplio ejercicio de coor-
dinacién interinstitucional en el que
participaron por la cpi el antropdlo-
go Carlos Moreno Derbez quien, en
ese entonces, fuera titular del drea de
Consulta Indigena en oficinas cen-
trales, asimismo colaboraron inves-
tigadores del Instituto Nacional de
Antropologia e Historia, la Comision
de Asuntos Indigenas del Congre-
so Estatal (LV Legislatura), la Comi-
sion Estatal de Derechos Humanos
y los H. Ayuntamientos de Amealco,
Toliman, Cadereyta, Colon, Ezequiel
Montes, Arroyo Seco, Penamiller y
Jalpan, del estado de Querétaro.

El modelo metodoldgico empleado para realizar la
identificacion y catdlogo fue formulado por el antropdlogo
Agustin Avila M. (investigador de El Colegio de San Luis),
a quien se le encargé que asesorara el proyecto. Pero el
éxito de la empresa radicé en la insustituible participacion
de las autoridades comunitarias, sus comités, grupos de
trabajo y sus asambleas, encabezados por el Consejo Esta-
tal de los Pueblos Indigenas y particularmente los repre-
sentantes del estado ante el Consejo Consultivo de la cpI1.

Reformas legales e institucionales

Como antes se ha sefalado, el catidlogo de localidades ha
sido parte de un proceso mas amplio vinculado a las refor-
mas legislativas, que encuentran su columna vertebral en
la Reforma Constitucional Local, de 2007,* la cual se ca-
racterizo esencialmente por reconocer a las Comunidades

* Con la reforma al articulo 12 de la Constitucién Local, publicada en La
Sombra de Arteaga el 12 de enero del 2007, se hace un esfuerzo por lograr la
mayor concordancia posible con los ordenamientos jerarquico superiores
en materia indigena, creando la Ley de Derechos y Cultura de los Pueblos y
Comunidades Indigenas del Estado de Querétaro, basados en los preceptos
del articulo 2° de Ja Constitucion Politica de los Estados Unidos Mexicanos
y el Convenio 169 de la OIT.
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Participantes en el Taller comunitario de padrén de localidades.
Rincén de Chavarrias, Cadereyta de Montes, Querétaro.
Maria Esther Pajaro, 2008.

Indigenas la calidad de Sujetos de Derecho Publico y con
ello se les confirié las facultades y competencias para un
ejercicio real de la autonomia indigena asi como las potes-
tades para ejercer una participacion activa y no pasiva en
las definiciones de acciones y politicas a seguir. Asi el es-
tado se distingue junto con Oaxaca y San Luis Potosi por
reconocer constitucionalmente a las comunidades como
sujetos de derecho publico.

En este sentido, al reconocer a las comunidades inte-
grantes de los pueblos indigenas el cardcter juridico de en-
tidades de derecho publico, para todos los efectos que se
deriven de sus relaciones con el gobierno estatal y de los
municipios, asi como con terceros, surgio la necesidad de
establecer con precisién:

1.- ;Quiénes son las comunidades indigenas?

2.- ;Cuiles son sus caracteristicas sociales, culturales
y organizativas?

3.- ;Quiénes son los sujetos de derecho?
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Para identificar a estas comunidades, en el afio 2008 se
llevo a cabo un proceso que permitié definir, mediante un
amplio procedimiento de consulta, a los sujetos de dere-
cho colectivo o titulares de derechos y obligaciones en el
ambito indigena-comunitario, a través del proyecto “Iden-
tificacion y registro legal de las comunidades indigenas del
estado de Querétaro’.

La metodologia y los pasos en la construcciéon
del padron?

A. Definicion de cobertura de localidades. Se elaboré un
listado de aquellas localidades que estdn dentro de

la cobertura de la cpi, para luego confrontarlas con
aquellas localidades que, segiin el Censo de Poblacion
y Vivienda de 2005 del INEGI, contaban con presencia

* Agustin Avila originalmente disend y aplicé esta metodologia para elaborar
el padrén de comunidades indigenas en San Luis Potosi. La misma se adaptd
a las condiciones propias de Querétaro.

Participante en el Taller comunitario de padrén de localidades.
El Tepozan, Cadereyta de Montes, Querétaro.
Fernando Franco Flores, 2008.
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importante de Hablantes de Lengua Indigena (HLI)
y se tuvo el primer listado de localidades indigenas.
Identificando a las comunidades como tales, revi-
sando todos los temas que componen el principio de
identidad.

Validacién de localidades indigenas. Una relacién de
comunidades por municipio, ubicando sus lenguas
y la composicién geografica de cada una, ello con el
fin de identificar a los sujetos de derecho. El primer
listado de localidades indigenas fue presentado ante
los representantes municipales del Consejo Estatal de
Pueblos Indigenas, regidores de los municipios con
presencia indigena, delegados y subdelegados; por lo
que se procedié a dar la validacién de localidades in-
digenas, acrecentando el nimero de éstas con la parti-
cipacion de las autoridades comunitarias.

Definicion del pre padron de localidades indigenas.
Una vez que se conté con el listado
de localidades indigenas validado,
se procedié a definir un pre padrén
de localidades, con el cual se llevo a
cabo el proceso de identidad. Se hizo
la diferenciacién entre localidad y
comunidad indigenas, ademis se de-
finié a esta ultima como la extension
de terreno en la que se desarrollan las
actividades de las personas, que esta
conformada por una o varias locali-
dades y que en algunos casos esta li-
mitada espacialmente por la posesion
de la tierra (comunidad agraria).

A partir de referentes etnografi-
cos y trabajos de campo, se estable-
cieron testimonios claros sobre la
presencia indigena en nuestro esta-
do tomando como referencia los si-
guientes datos:

+  Categoria politica (unitario,
barrio, centro, anexo, seccién o
colonia).

+  Estatuslegal (comunidad agraria,
ejido, propiedad privada, otras).
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D.

Las lenguas indigenas principales

y uso del espanol.

Poblacion total (Censo del 2000).
Porcentaje de Hablantes de Len-
guas Indigenas (HLI).

Poblacién total (Conteo INEGI del
2005).

La metodologia de intervencion.
La asesoria del proyecto en dia-
logo con el personal de la cpi1
formulé una ruta critica para la
realizacion del trabajo.

Las variables de la metodologia:

+ Laautoadscripcion o autorre-
conocimiento.

+ La composicion lingiiistica y
demografica.

» La geografia territorializada
de cada comunidad, incluyen-
do en su caso, la pertenencia
de varias unidades interiores;
localidades, barrios, seccio-
nes, etc.

+ La estructura y mecanica de
la autoridad comunitaria.

« La costumbre juridica.

+ El calendario festivo y ritual
anual.

Presentacion de resultados ante el
Congreso Local, Una vez definido
el padron de localidades que se
autoadscriben como indigenas,
se envio al Congreso Local el ca-
talogo, para que éste a suvez fuera
retomado en la Ley de Derechos y
Cultura de los Pueblos y Comu-
nidades Indigenas de Querétaro,
la cual fue publicada en el Diario
Oficial del Gobierno del Estado el
24 de julio de 2009.

Productos

1. Se cuenta con un padrén del uni-
verso estatal de las comunidades
indigenas, susceptibles de acre-
ditar la titularidad de derechos,
en el ambito tanto de las nuevas
disposiciones legales, como de las
politicas publicas.

2. Se cuenta con una metodologia,
asi como con los elementos ted-
rico-conceptuales que alimenten
el disefio, la implementacion, el
registro, el ordenamiento, la sis-
tematizacion y la digitalizacién
de la informacidén basica de cada
comunidad.

3. Se tiene un archivo documental
que incluye la historia de cada
una de las 183 comunidades, su
geograffa, estructura interna de
organizacion, practicas culturales
y costumbre juridica. Catalogo y
padrén pueden publicarse por se-
parado o en forma integrada.

Relacién con las politicas pu-
blicas. La publicacién del catdlogo
en el Diario Oficial del Estado esta
dando lugar a un cambio sustantivo,
considerando que el namero de lo-
calidades elegibles paso de 53 en tres
municipios a 183 localidades en ocho
municipios. Por su parte la poblacion
indigena beneficiaria pasé de 41 000
a 78 000 personas en los diferentes
programas s6lo de la cp1. Ello es asi,
dada la modificacién de las reglas de
operacion del Pibai que establecen
que seran elegibles las “localidades
reconocidas como indigenas en las
constituciones o leyes estatales” (Dia-
rio Oficial. Jueves 31 de diciembre de
2009. Quinta seccion, p. 35).

A nivel municipal. En respuesta
a la incorporacion de algunas de sus

localidades al catdlogo, y en atencion
a una demanda de las propias loca-
lidades en los H. Ayuntamientos, se
establecio la figura del Consejo Mu-
nicipal para el Desarrollo Indigena,
con las funciones de planeacién, ase-
soria y gestion de las demandas de
las comunidades ante las diferentes
instancias de gobierno. Con esto se
fortalecié el Consejo Estatal de los
Pueblos Indigenas, que cuenta con el
reconocimiento y los apoyos para su
operacion por parte del Copladeq.

A nivel estatal. Por su parte, el
Ejecutivo del Estado ha dado aten-
cion a las comunidades indigenas a
través del Plan Querétaro 2010-2015,
en el cual se promueve el desarrollo
en localidades indigenas, mediante la
articulacion de las politicas publicas
en un modelo territorial sustentable,
participativo y con enfoque de géne-
ro; para lo cual se establece como una
de las lineas de accidn la elaboracién
del Programa de Desarrollo de los
Pueblos Indigenas; este trabajo se ini-
ci6 en el mes de abril del presente ano,
a través de una serie de foros comuni-
tarios, municipales y regionales en las
que participan las 183 comunidades
indigenas reconocidas legalmente en
el estado de Querétaro.

A nivel federal. Una vez publica-
do el catdlogo de localidades, éste fue
presentado por personal de la cpr ante
el Comité Sectorial para el Desarrollo
Social en el estado que, coordinado
por la Sedesol, agrupa a Diconsa, Li-
consa, Oportunidades, Corett, entre
otras instituciones federales, por lo
que dicho Comité decidié incorporar
a las regiones de San Ildefonso Tulte-
pec, Municipio de Amealco, y la Re-
gi6n de Higueras, en el Municipio de
Tolimadn, a la estrategia de Centros Es-
tratégicos Comunitarios, focalizando

CULTURAS INDIGENAS, vOL. 2, NUMERO 4, 2010



asi la inversion coordinada de diferen-
tes instituciones en estas zonas; traba-
jo que se lleva a cabo bajo la asesoria
de la Agencia de Desarrollo Local,
Raiz del Pueblo, AC.

Para el ejercicio fiscal 2009, el
presupuesto asignado al Pibai apenas
superaba los 60 millones de pesos,
sin embargo en el presente ejercicio
se incrementé a 186 millones, por lo
que amplié su participacién sobre
todo en aquellas localidades que an-
tes de la reforma a la Ley de Derechos
y Cultura de los Pueblos y Comuni-
dades Indigenas del Estado de Queré-
taro, no habian sido beneficiadas con
este programa.

Asimismo la Semanart, la Conafor
y la Secretaria de la Reforma Agraria,
en coordinaciéon con la propia cbI,
estin impulsando acciones y proyec-
tos de desarrollo sustentable en las
comunidades que han sido reconoci-
das juridicamente.

La construccion del modelo de
Centros Coordinadores se ha concen-
trado en estas 183 localidades, con la
participacion de al menos 16 depen-
dencias federales, quienes en conjun-
ci6én con el Gobierno Estatal, estamos
elaborando un diagnéstico estatal en-

focado a promover el desarrollo con
identidad, que a su vez se integre a los
planes regionales.

Ademas de los innegables impac-
tos, el propio catalogo de localidades
se ha convertido en instrumento de
gestién social, derivado de la amplia
participacion que en su construc-
cién se generd; es decir, las propias
comunidades lo aprovechan cuando
gestionan apoyos ante instancias de
gobierno que en sus reglas de ope-
racion establecen los apoyos para
indigenas.

Participantes en el Taller comunitario de padrén de localidades.
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Rincon de Tancoyol, Jalpan de Serra, Querétaro.
Fernando Franco Flores, 2008.
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Mujer curando a una enferma mixe.
San Cristabal Chichicaxtepec, Oaxaca.
Teidl Moyron Contreras, 1991.
Fototeca Nacho Lopez, CDI.




¥ reconocimiento constitucional
;- ((FtImedicina tradicional indigena y
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e BRI LT BT tercultural en México y Bolivia!

ROBERTO CAMPOS NAVARRO*

Nuestras naciones nacieron mentidas.

La independencia de los paises americanos

fue desde el principio usurpada

por una muy minoritaria minoria.

Todas las primeras constituciones, sin excepcion,
dejaron afuera a las mujeres,

a los indigenas,

a los negros

y a los pobres en general.

Fduardo Galeano
(La Jornada, 9 de febrero de 2006:38)

En los tltimos quince anos, en Ameérica Latina se ha llevado a cabo un amplio
movimiento de reconocimiento y proporcionado proteccion juridica a los sis-
temas de salud de los pueblos indigenas, esto como resultado de los propios
movimientos sociales indigenas contemporéneos y de las politicas internacio-
nales emanadas de la Organizacién Mundial de la Salud (oms), la Organiza-
cién Internacional del Trabajo (o1T), la Organizacién de las Naciones Unidas
(oNU) vy las diversas respuestas de los gobiernos latinoamericanos.

En cuanto a la legislacion internacional, interesa mencionar que la oms
desde 1974 se ha interesado en el reconocimiento institucional y legal de las
medicinas tradicionales asimismo la Organizacién Panamericana de la Salud
(ops), que es su oficina regional, ha continuado dicha politica.

Por su parte la ONU en la Declaracion de las Naciones Unidas sobre los De-
rechos de los Pueblos Indigenas (2007) establece en su articulo 24 que:

! Ponencia presentada en el 13 Congreso de Investigacién en Salud Publica, Cuernavaca, Morelos, 3 de
marzo de 2009.

* Médico y antropdlogo de la Facultad de Medicina, Universidad Nacional Auténoma de México.
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- MEDICINA TRADICIONA

Los pueblos indigenas tienen
derecho a sus propias medicinas
tradicionales y a mantener sus
practicas de salud, incluida la
conservacion de sus plantas, ani-
males y minerales de interés vital
desde el punto de vista médico.
Las personas indigenas también
tienen derecho de acceso, sin
discriminacién alguna, a todos

los servicios sociales y de salud.

No obstante, el documento in-
ternacional mas relevante desde el
punto de vista juridico es el Convenio
169 de la o11, que una vez aceptado y
ratificado por cada pais tiene el valor
legal de la misma constitucion nacio-
nal. En la segunda fraccion del articu-
lo 25 mandata que:

Los servicios de salud deberin,
en la medida de lo posible, orga-
nizarse a nivel comunitario. Es-
tos servicios deberan planearse
y administrarse en cooperacion
con los pueblos interesados y
tener en cuenta sus condiciones
economicas, geogrificas, socia-
les y culturales, asi como sus mé-
todos de prevencién, pricticas
curativas y medicamentos tradi-
cionales. (1989)

Con estos antecedentes sociopo-
liticos podemos ubicar los cambios
constitucionales en México y Bolivia,
su origen, sus alcances y sus limita-
ciones.

Hasta hace algunos anos se decia
que la Constitucion de México era
una de las mas avanzadas de Amé-
rica, por su orientacion social, fruto
de la Revolucion; en los inicios del
segundo milenio las cosas han cam-
biado de manera radical.

Esta es una historia de contrastes.
Las normativas constitucionales sobre
las practicas médicas de los pueblos
originarios de México y Bolivia son
creacion de este nuevo siglo. No obs-
tante, sus diferencias en cuanto a ori-
gen y caracteristicas son profundas; la
una nace en las alturas, desde las ele-
vadas esferas de las élites politicas; la
otra viene de abajo, desde las trinche-
ras, desde el fragor de las necesidades
vitales mas sentidas. La primera fue

Muisicos andinos.
La Paz, Bolivia.
Carlos A. Gonzilez, 1962.

propuesta, aprobada e impuesta por
las dirigencias politicas; la segunda, a
partir de un democriético y universal
referéndum.

Asi, en México la reforma cons-
titucional fue propuesta por el presi-
dente Vicente Fox con la presion del
neo zapatismo, movimiento maltra-
tado (y traicionado) por el gobierno
anterior de Ernesto Zedillo, cuyos
representantes firmaron (con la au-
torizacion presidencial) los Acuer-
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dos de San Andrés; pero al final no
se asumieron ni se cumplieron. Pos-
teriormente, el foxismo ofrecié una
reforma constitucional muy limitada
de reconocimiento a los derechos de
los pueblos indigenas, y con respecto
a la medicina tradicional quedé como
una afirmacién débil, incompleta y
utilitarista.

“La Nacién Mexicana es unica e
indivisible” dice el primer parrafo del

articulo 20. constitucional, para luego

particularizar: “La Nacidén tiene una
composicion pluricultural sustentada
originalmente en sus pueblos indige-
nas que son aquellos que descienden
de poblaciones que habitaban en el
territorio actual del pais al iniciarse
la colonizacién y que conservan sus
propias instituciones sociales, econé-
micas, culturales y politicas, o parte
de ellas”

Maias adelante, compromete vy
obliga a las autoridades federales, es-
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tatales y municipales a: “promover la
igualdad de oportunidades de los in-
digenas y eliminar cualquier practica
discriminatoria...” y “asegurar el ac-
ceso efectivo a los servicios de salud
mediante la ampliacién de la cober-
tura del sistema nacional, aprove-
chando debidamente la medicina
tradicional..”.

De esta manera, en la reforma
generada en 2001
quedd plasmado, por primera vez, el
reconocimiento a las medicinas indi-
genas del pais. No obstante, como se
puede observar, se trata de un recono-

constitucional

cimiento restringido, limitado, subor-
dinado y sujeto a las interpretaciones
unilaterales de los funcionarios de di-
versos niveles.

Cinco anos después, el toda-
via presidente Fox continué con la
reforma a la Ley General de Salud
(septiembre del 2006), senalando el
reconocimiento, promocion y desa-
rrollo de la medicina indigena tra-
dicional (articulos 6 y 93); pero no
establecié reglas, mecanismos, estra-
tegias ni formas colectivas de partici-
pacién, tampoco aparecio el dénde, el
cuando, el cémo, el con qué. Es decir,
hasta hoy la reglamentacion y opera-
tividad de la Ley General de Salud es
todavia una tarea de politica publica
pendiente de cumplirse; y la intercul-
turalidad en salud no se mencioné en
forma explicita, reduciéndose al uso
de la lengua y ciertas concepciones
indigenas en el campo de la salud y de
la atencién médica y sanitaria (articu-
los 54, 67 y 113). Nada mas...

En cambio, la boliviana —apro-
bada por referéndum-— ya es vigente
desde el 7 de febrero del 2009. Para
lograr esta nueva constitucion politi-
ca del Estado debieron pasar muchos
anos de gobiernos mestizos corrup-
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tos, haber muchos campesinos y

obreros asesinados, hasta tener un
movimiento politico nacional que
lanzara a un candidato indigena a la
presidencia, que prometiera defender
sus recursos naturales, en especial los
hidrocarburos, incluyendo la coca
—planta sagrada de los andinos—, que
prometiera una nueva constitucion,
que ganara las elecciones y que, ade-
mds, para asombro y coraje de unos
cuantos bolivianos no tan pobres,
cumpliera su palabra.

Con la presidencia de Evo Morales
se han cumplido las expectativas de
una nueva constitucion politica del
Estado, donde aparecen los derechos
colectivos de los pueblos originarios
y el reconocimiento a las medicinas
indigenas tradicionales. No todo ha
sido discurso: en los hechos el Mi-
nisterio de Salud y Deportes elevé
el rango de la Direccién General de
Medicina Tradicional e Intercultu-
ralidad a Vice ministerio, nombran-
do al médico naturista Jaime Zalles
Asin, quien falleciéo en septiembre

Manifestantes.

La Paz Bolivia.

Torlichen, 1962.

Fototeca Nacho Lopez, cDI.

del 2007 y ya no pudo disfrutar del
reconocimiento constitucional a la
orientacién intercultural del Estado
boliviano ni del pleno reconocimien-
to y proteccion legal a las medicinas
originarias.

La constitucion boliviana esta-
blece el caracter plural, diverso e
intercultural de la nacién, reconoce
oficialmente todas las lenguas origi-
narias a la par que el castellano, y en
el terreno sanitario establece que el
sistema unico de salud serd “univer-
sal, gratuito, equitativo, intracultural,
intercultural, participativo, con cali-
dad, calidez y control social” (articulo
18, II) e incluye la medicina tradicio-
nal (articulo 35, II); que es derecho de
los pueblos indigenas que “sus sabe-
res y conocimientos tradicionales, su
medicina tradicional, sus idiomas, sus
rituales y sus simbolos y vestimentas
sean valorados, respetados y pro-
mocionados” (articulo 30, II); y que
serd el propio Estado el responsable
de “promover y garantizar el respe-
to, uso, investigacion y practica de la
medicina tradicional, rescatando los
conocimientos y practicas ancestrales
desde el pensamiento y valores de to-
das las naciones y pueblos indigenas
originarios campesinos” afiadiendo la
proteccion intelectual a dichos sabe-
res y recursos naturales (articulo 42).

En el terreno de la diversidad
cultural se establece el concepto de
interculturalidad como “el instru-
mento para la cohesion y la convi-
vencia arménica y equilibrada entre
todos los pueblos y naciones” con
“respeto a las diferencias y en igual-
dad de condiciones” (articulo 99), y

se establece que las mujeres tendrin
el derecho a la atencion del embara-
zo, parto y puerperio de acuerdo a
una vision y préctica intercultural, es
decir, tomando en consideracién sus
preferencias socio-culturales.

Es evidente que los caminos politi-
cos de México y Bolivia en el siglo xx1
se han diferenciado, e incluso, dis-
tanciado. Por un lado, los recientes
gobiernos conservadores han con-
ducido a decisiones politicas cupula-
res con enmiendas y remiendos a la
Constitucién Politica de los Estados
Unidos Mexicanos generada en 1917.
El reconocimiento constitucional a la
medicina indigena tradicional es una
aceptaciéon condicionada, restrictiva,
paternalista y unilateral que concede a
las autoridades sanitarias de gobierno
la facultad de decidir sobre los recur-
sos humanos y materiales de la medi-
cina tradicional e indicar sobre el uso
debido o indebido de tales recursos
sin que los actores fundamentales del
sistema médico indigena y duenos de
los saberes y de las practicas médicas
indigenas tradicionales puedan tener
una participacion activa e incluyente.

En cambio, la nueva constitucién
boliviana establece desde su primer
articulo la orientacién plurinacional,
autonomista e intercultural del Esta-
do. Refrenda una amplia defensa a sus
medicinas originarias, incluyendo el
registro de la propiedad intelectual de
los recursos materiales y simbélicos
de su medicina tradicional, ademas
senala en forma explicita y particu-
larizada la salud intercultural como
parte de su sistema de salud.

Sin duda, se trata de una consti-
tuciéon nueva y revolucionaria, que
es completamente congruente con la
Declaracién de las Naciones Unidas
sobre los Derechos de los Pueblos
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Indigenas (2007), cuyo articulo 23
establece el “derecho a participar acti-
vamente en la elaboracién y determi-
nacién de los programas de salud..”
y el articulo 24 —ya antes menciona-
do— al derecho que tienen a tener “sus
propias medicinas tradicionales y a
mantener sus practicas de salud, in-
cluida la conservacion de sus plantas,
animales y minerales de interés vital
desde el punto de vista médico....

Por el momento, en el campo de
la salud indigena es la constitucién
latinoamericana mas avanzada (jun-
to con Ecuador y Venezuela), por su
contenido incluyente e intercultural.

Ahora, Eduardo Galeano podra
modificar su opinién, pues con la
aprobacién y vigencia de la consti-
tucion boliviana, quedaron dentro
las mujeres, los indigenas, los negros
y los pobres en general. Ya no hubo
usurpaciones ni enganos.
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El espejo de la luna. Presa de Tepetitlan

JuLio PORFIRIO GARDUNO CERVANTES, 2006 (1)
Recopiladora, FRANCISCA FELICIANA VDA. DE GARDUNO
Traductor en mazahua, PROF. PEDRO GONZALEZ VAZQUEZ

Hay cantos en el agua viva, viento y musica en la casa de
la luna. Se enciende el fuego y la ilumina en lo alto de la
montana, en el Nintsimi (pequena capilla) se prepara la
ofrenda que habra de depositarse en el agua grande, espe-
jo divino de nuestra madre luna.

Entre la neblina parpadea una lumbre, han encendido el
gospi o ngotsibi (el fogon) representado por tres piedras
con direccion astral.

Se escucha el caracol del viento, en las manos se mueven
los colores al ritmo del ximo.

Sobre un petate de tule estin las mujeres sentadas atando
los ramilletes de flores y van reuniendo el contenido de la
ofrenda, se colocan tjemuxa, gorditas de maiz negro coci-
das sobre piedras de hormiguero, tienen formas de cone-
jos, ardillas, palomas, coronas y estrellas.

Se han colocado tamales, flores y papel de colores, tabaco,
ceras encendidas y copal xibatji, bexitji. En una olla hay
sende choo, bebida de maiz fermentado. Entre la hojarasca
de los encinos, ocotes y capulines se oyen los pasos del
viento, hombres y mujeres que renuevan su fe. Estin las
piedras volcénicas y la mirada eterna de Nguemuru. Ato-
gue ya descienden, ya traen la ofrenda, se dirigen al espejo
de obsidiana y chinampo, van dejando sus huellas con sus
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pies desnudos entre la tierra humedecida con su ligrimas,
se acerca a la orilla del agua grande.

Nuestra madre luna los recibe, luce radiante sus aretes de
plata y gotas de rocio, porta un collar de corales y luciér-
nagas encendidas, mueve su manto maternal, su falda de
jade. Entre los tulares las ranas y los verdes sapos elevan
sus cantos, danzan peces y acociles, ahi estd el rostro di-
vino de la luna.

El ndamu guia espiritual porta en sus manos el boximo
con los simbolos sagrados, en medio de la neblina ofrecen
la ofrenda y se dirigen a los cuatro vientos, todos inclinan
su cabeza, las estrellas construidas de palomitas y en los
circulos concéntricos flotan banderas de papel imagen de
viento. Aqui estd nuestra ofrenda, acéptala, recibela para
que alegre tu corazén y le dé fuerza a nuestros cuerpos, a
nuestras vidas. En el fuego arde el copal. Aqui deposita-
mos nuestra ofrenda, nuestro amor, el agua la va cubrien-
do en un ambiente lleno de musica de tambora y flautas,
suenan las sonajas, hay danzas que se mueven al ritmo del
agua y nos comunican con el cielo y la tierra. Le das fuerza
a nuestras milpas de maiz, alimentas nuestro rio Ndareje.
En estas aguas bebe el venado, el gato montés y las aves de
dulce canto. Aguas de azul turquesa que reflejan el vuelo
de la mariposa monarca xefe, mensajera del sol.
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Veo tu rostro que se refleja en el espejo de la noche, per-

miteme tomar agua para apagar mi sed, para limpiar mi
rostro y espiritu, para lavar mi pelo y crezca fuerte, que
se alejen mis penas y dolores y se alegre mi corazén. Pro-
tege nuestra semilla, nuestros caminos, que sigan vivos
nuestros manantiales y nuestros drboles, que se alejen los
que nos mienten y engafian, que haya flores, cantos y ali-
mentos para el pueblo. Que sea grande y fuerte el foxite.
Ya se escucha el tamborcillo y la flauta, la voz del agua,
la voz del viento. Iremos contando los dias y las noches y
las nueve lunas para que les den fuerza a mi compaiiera
y a mi hijo, que nacera en la época de lluvias y relimpagos
y de los elotes tiernos. Protégelo, defiéndelo, dale fuerza,
iluminalo, que tenga rumbo su vida; que sea valiente, un
buen guerrero que luche por el bien de todos. Male Sana
que proteges la semilla de la vida que te dio nuestro padre
Jyaru. Oigo tu voz que me platica y me dice: “tiene que ser
grande para que me diga como son las nubes ngomu que
se pasean al otro lado de la tierra. Quiero que crezca para
que me diga cémo es el otro lado de la tierra. Quiero saber
por qué oigo el rumor de agua, por qué oigo ecos, voces y
cantos”. Oigo tu voz que dice “crece, crece, hijo mio”.

El agua siente y se da cuenta de nuestra forma de viviry de
comportarnos, de nuestras alegrias y tristezas. En el agua
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se mueve una culebra que traza signos y presagios y repre-
senta al menjyeje, senor del agua, que cuida los manantia-
les, las lagunas y los rios; hay que respetarla.

En esta gran presa de Tepetitlin estdn los misterios de
la vida. En estas montanas de la luna hay viejos y nuevos
pueblos Oxtotempa, San Miguel de la Labor, San Lucas
Ocotepec, Bochete, el Calvario del Carmen, Mextepec. En
el fondo del agua se encuentra el Tlalolcan, lugar mitico
de la abundancia donde todo esta verde, siempre hay fru-
tos, musica y cantos y no hay hambre.

En este espejo se refleja la imagen del tiempo y de nues-
tro origen, aqui se descifran nuestros suenos, nos ensefian
a mirarnos. Aqui oimos la palabra antigua de nuestros
abuelos que nos cuentan historias y leyendas y nos hablan
de su sabiduria.

Estdn los mensajes del presente y sopla el viento del sur
que nos anuncia el futuro. Male Sana, sefiora del agua, has
recibido nuestra ofrenda y nosotros tu mensaje que nos
sefiala el sendero de la armonia y de la vida, aqui vemos
la razén de nuestra existencia. En estas montanas de la
luna, en este espejo, florecerd siempre Xosiijomu la tierra
mazahua.
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In jiieje ne z"ana tr az apju

JuL1o PORFIRIO GARDUNO CERVANTES, 2006 (1)
RECOPILADORA, FRANCISCA FELICIANA VDA. DE GARDURNO
TRADUCTOR EN MAZAHUA, PROE. PEDRO GONZALEZ VAZQUEZ

B'db'd tr'onjo kja ne nrreje nudyomy nrrajma fie b'izhi kja
in nts'umy ne z'ana. Tr'dtdji ne s'ibi fie fiets’e un na nrra
ne tréje, kja nitsimi atr'aji k'o ra ma s'ogt ji na kja tr'areje,
jfieje k' me na jo'o un in nanago ji ne z'ana

Ne b’ichngomy fiets'e ngosibi, jii nrrojo un jixi yo
zeje.

Gi ara na ts' dixnrrajma, kja in dyee dyomy yo ts'iji un
ja ga z¥ing na b'izhi.

Kja d’a pjinkjua mimi yo nrrinxy jétr'dji yo nch'oja fie
jmut'iji texo k'o ra ungdji, dsdji tiemuxa, ts'i b'ot'ib’ k'o
tanji kja Aungosibi, k'o nch’enjui e kjua, mifii, mb'aro,
jadni fie zeje.

A dydsyiji e chjenzhe, nch’ajna, xiskomy yo na z'oo,
tr'unsy, dyoo k'o tr'ee fie ngichjdng un xibatr'i fie e tizhi.
Kja d'a s'ab’a po'o sjenchjo k'o mi atr'aji k'o nchechjo. Yo
in xii yo ments'a, xibatr'i fie nch’enze ydnd k'o in nzhodd
nujyo e nrrajma, b'ezo fie nrrinxu yo mb’efie k'o na jo'o,
bodd yo ndaro, yo o mb'eze kja tr'exits'i un ja janrra ne
ngemuru. A togd a togu a d'agydji ba tunji yo ra ungji ,
poji nu ja b'b'¥ ne b'ojiieje fie tunji, k'ejme un ja eme in
dyonguaji kja ne jomy nu z'izi k'o in ngizho, a s'atr'a fungd
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kja ne tr'areje. Nu in nanaggoji ne z'ana s'anaji me jues’i
yo in s'dkji me jyaxtr'o fie yo in ts'ireje ne xaa, tebe na
tr'ebe k' me na z'oo, nch'endyo yo tr'ee in s'ibi, juana in
kiezhe, yo kuatr'd e uee yo ndolo tonji na z'ehzi, neme yo
e: jmoo ne moch'o je bybginu a jmi ne z'ana.

Ne ndamuijits’igojitexe yonajo'o, anrre kja b'ichngomg,
unyiji yo ba tunji fie poji kja yo nziyo fiinguro ne xofijomy,
texeji ts'ojmyji a fiji, yo z'eje yo o dyatraji e nch'ajna k'o
nch’echjo, xinch'i a fidnu e xiskoma un kuatr'y nrrajma.

Byinkua yo ro tunk’dme, jfiid, ngekua ra maja in myby,
fie ra zhechkojme in myink’ojme fie in nzerogojme. Nu kja
s'ibi tr'ee e ts'ichjnd. Nukjua ri jesi'gojme yo ro tdgojme,
yo ri negojme, ne nrreje nichi texe nu xofiijomy, nu ja jaa
e b'izhi yo pjeb'iji e tamb’e, mab'izhi, xijmo, b’¥ib’d neme
k'o neme ma z'¥ind in b'izhi ne nrreje fie kjakoji ra Aaji
ko un a jense fi ene xonijomy. Z'echjoi, texe yo juajma,
uifi yo ndareje. Ne nrreje s'ii e: pjantr'eje, mixtr'eje, kjua,
fie yo ch'insapjd fie tonji na z'oo. Ne k'anreje fie ts'e ma
chinsapjd e ts'izepje=xepje, un fiabi e jyary.

Ri janrrago in jmi k'd nets'e kja jfieje ma xomy, so'o ri

sii nrreje ma gi tunreje, tr'intski in jmi ne in m'db’d, @i era
jich'i in fiii ngekua ra nokd in fiuxt'e na zhexi, un kjaku
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ra jyomb'efie yo na ugu fie nrrujmu, fie maka in m'ub’u.
pjoru yo jmutrjo fie yo, x ora ngejme yo kjure, xiz'a, ra
taji yo mama b'uechijne fie onkuiji, ra kjaa e nch’ajna, ra
Pjebiji e ts'itamb’o fie mab'izhi, xiAi ne nrreje, ne nrrajma
un bi¥. Ra pexheji yo pa'a, yo xomy fie yo jnincho zana,
ngekuara ra z'ech’ini dyokjob’e fie in ch'ii un ra musji.

Ma ra fieje dyeb'e ra juexime fie yo pjdrd muxa.
pjord, fiana, ts'opy ra fiets'e, ngekua ra mb'ara kjora
ts'aa in m'db'd. Ra kueji, ra chunji, ra pepji na jo'o, fie
k'O ts'apdji yo dyaja. Nana z'ana pjord yo jmatr'0, fie
in z'aky, yo o dyakiji e tata jyard. Ri Ardgo gi xits'ko,
nutsk’e ri pjechige ngekuari xits'i ja go kja yo ngomy,
najyo nhzodyd un nangua rd ne xofijomy. Ri n era parago
jarga Ardgo ma ygrd o xifi ne nrreje, pjinga ri ArAgo yo
Z'¥ind yo fAa'a yo tonjo. Ri 4rdgo gi hage gi mama nok,
in ts'itr’igo.

Ne nrreje para jaroja mimigoji fie yo ri kjagoji, mar i
makjoji fie mar i nrrumggoji. Ne nrreje dygmyi nts’'a kja d'a
xixkala, nu jits’i k'o ri ts'a na jo'o, ne MENCH'E=MENZHE
ngeje in mixokjimi ne nrreje, un pjord yo: kjdre, ndare,
meje fie tr'az'apjd, nu ri s'uu fie ri pjord.
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pa, xamige un pepji, ts'ita Luca nu xibatr'i, mb'onch'otreje,
b'oro un karme, tr'ez’ana. Amb'o kja nrreje b'ib'd k'e Tia-
lulcan, nu b'ezhe, nu jérd yo nu, mb'ezhe, kja yo lulu,
b'izhi, tonjo fie dya kja tr'ijmi. Nu kja ne jiieje ri jonrragoji
yo: ts'indame, z'¥ing, pa'a, ngo'o, Z'ana fie yo kje'e, ne
jargua enkjoji, nukjua xits'koji yo ri kjinchigoji, jits’koji ra
janrraji. Nukjua ri grdgoji jia’a k'o mi mamaji mi jingua yo
tita, yo pechkoji =xits'iji ja ma mimiji, k'o mi pezheji fie k'o
mi paraji.

Yo mi kjaji ye mamaba fie b'd¥ ne nrrajma anrrdby
(sur), nu xitsk'oji yo ra ts'aa ra xord. Male z'ana nu s'uu
ne nrreje a bi jidy kK'o ro tdigojme, nuzgojme ro Ardgojme
in jha’'a un gi xits'kojme jargo karagojme na jo'o, nukua
ri ungigojme nguenrra yo na jo'o, jarga mink'ojme. Nujyo
e tr'ez'ana fie in jiieje ra nch'4jn4 texe in xofijomy yo
jAatrjo.

Nota: tr'ez'ana = montada (s) de la luna.
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Ser indigena en
San Cristobal de las Casas
en 1953

GILDARDO GONZALEZ RaAMoOs*

Fui comisionado en 1953 a San Cristobal de las Casas,
Chiapas, sede del primer Centro Coordinador Indigenis-
ta, Tzeltal-Tzotzil, hospedindome en un modesto hotelu-
cho; después fui a “La Cabana’, como eran conocidas las
instalaciones del Centro Coordinador, y le comuniqué al
antropologo Agustin Romano, su Director, el objeto de mi
viaje que era conocer sus actividades; me informé de la
posibilidad de algunos desplazamientos de acuerdo con
los movimientos del personal técnico, me ofrecié una
camara fotogréfica que no se encontraba en buenas con-
diciones y me presentd a su esposa Alicia. También tuve
oportunidad de saludar al antropdlogo Pablo Velazquez,
quien se encontraba haciendo tramites para trasladarse a
ocupar la Direccién del Centro Coordinador Indigenista
de Tlaxiaco, Oaxaca, que iniciaria sus actividades en fecha
proxima.

Otro companero con quien me encontré fue Adolfo
Mexiac y su esposa Esperanza. Sali con Adolfo a las afue-
ras de la ciudad, en depredados predios por la tala e incen-
dios de sus bosques, para tomar fotografias como parte de
su trabajo en aquel Centro; recuerdo que sufriamos por
tratar de hacer fogatas para representar las depredaciones
de los bosques.

Ahi conoci al gran patriarca de los maestros, el profesor
Fidencio Montes. Me encontré también con el viejo amigo
Dr. Roberto Robles Garnica, Jefe de los Servicios Médi-
cos y me enteré que en la clinica de San Juan Chamula se

* Antropdlogo, trabajé en el iN1 de 1952 a 1985.
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encontraba el siempre estimado y
gran luchador médico Leopoldo Sau-
cedo Tinajero.

Aproveché la salida de una camio-
neta que trasladaria medicamentos y
algunas otras provisiones y acompa-
fié al promotor José Cruz encargado
del puesto médico de Zinacantén.
Cudl serfa nuestra sorpresa cuando
al arribar al centro de la poblacién vi-
mos que se encontraba amotinado un
gran numero de personas frente a la
Presidencia Municipal.

El motivo era que por tratarse de
la celebracion de la fiesta patronal,
19 de enero dia de San Sebastidn,
habia gran concurrencia y también
se encontraba presente una policia
muy especial del estado de Chiapas
llamada “fiscales’, estos encontraron
a un humilde indigena que expedia
aguardiente producido por él mismo
en pequenas cantidades en su pe-
queno alambique. En razén de que el
control comercial de este producto lo
tenfa concesionado o simplemente se
sentfa con el derecho de primacia con
condescendencia oficial, la familia de
los Pedrero, los “fiscales” arremetie-
ron contra el indigena decomisando-
le su pequeia mercancia, y no sélo
eso, sino que le dispararon hiriéndolo
en el vientre. Ante la indignacién de
la gente los “fiscales” se refugiaron
en la Presidencia Municipal, porque
la gente amenazaba con lincharlos,
mientras tanto el herido fue traslada-

do al puesto médico del 1N1.
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Al llegar la camioneta en que via-
jabamos, la gente se imaginé que mi
presencia revestia cierta autoridad
por ser del IN1y preguntaban qué ha-
cer con el herido; se insistia en hacer-
se justicia por si mismos y actuar en
contra de los “fiscales”; se presentaba
la disyuntiva de esperar a que llega-
ran auxilios del Servicio Médico del
Centro Coordinador o trasladarlo a la
clinica de San Juan Chamula a riesgo
de que falleciera en el camino y de
que nos responsabilizaran por tratar-
se de municipalidades distintas. Por
otra parte, los servicios médicos del
hospital de San Cristébal se negaron
a dar auxilio al herido; finalmente se
nos indico trasladarlo a la clinica de
San Juan Chamula. Ahi, después
de haber transcurrido mas de 12 ho-
ras, el Dr. Roberto Robles Garnica,
tomé la decision de operar con los
modestos recursos de la clinica a
cargo del médico Leopoldo Saucedo
Tinajero y la enfermera Consuelo, es-
terilizaron los modestos instrumen-
tos, algunas pinzas, bisturi y una olla
presto; yo también me improvisaria
como auxiliar en los menesteres de
la intervencién quirdrgica. En ese
momento, ya habian transcurrido
24 horas, se recibid la noticia de que
aceptarian al herido en el hospital
de San Cristobal a donde se traslado
para intervenirlo sin poder evitar su
muerte, simplemente por demora en
los tramites burocréticos.

Mujer en un puesto ambulante.
Pantitlan, Guerrero.

Ramdn Jiménez, 1997.
Nahuas.

Fototeca Nacho Lépez, CDI.
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Plumas, peyote y otros objetos ceremoniales.
Prolegomenos en una travesia wixarika a

RS £ 1

Wixaritari en el Festival Folklife SmithSoni
‘W.a shington D) S
Xilonen Luna Reiz: 20
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Washington

X1LoNEN Luna Ruiz

Julio 2010
México-Dallas

18 mexicanos —un grupo wixaritari, Medina y yo— ca-
minamos por el enorme aeropuerto de Dallas con la
incertidumbre de no saber si cumpliremos con los requi-
sitos para poder pasar la aduana de los Estados Unidos
de América y llegar al Festival Folklife Smithsonian en
Washington, D.C. El grupo wixaritari atrae la atencion
por el arreglo tradicional, y son asediados e interrogados
a cada momento.

Estoy al final de la fila, y casi todo el grupo ya paso
la revisién en la aduana. Sin embargo, noto que los oficia-
les desviaron a dos de ellos; me percato que son los ma-
rakate'.

Al llegar a la revisidn, el oficial me dice: —;viene con
ellos? Yo contesto: —jsi! Me indica: —Entonces acompa-
nelos, pues les van a hacer una revisién exhaustiva.

—Cristdbal, Alejandro, ;qué sucede? ;Qué traen en las
maletas? Cristobal contesta: —Aqui traigo en la maleta
todo lo del Dios. No imagino lo que va a suceder

Al llegar al puesto de revisién, nos recibe un oficial
norteamericano grande, giiero y serio. Yo intento dar to-
das las explicaciones previas: invitados por el Smithsonian
Institute, pueblo indigena wixarika, auténticos chamanes,

' Cantador wixarika o huichol, guia espiritual y médico tradicional de las co-
munidades.
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etcétera. Pero él, como quien pone
atencion y no, abre la maleta del
primer maraakame, saca decenas
de plumas ensartadas, y pregunta:
—;de qué son? El mara’akame res-
ponde: —De paloma silvestre. A
continuacién el guardia saca tres
muvieris’, y pregunta: —;Qué ave
es? Yo no sé si contestar. El otro
maraakame, que esta atras, titubea
pero dice: —Es gavilin. —jAh! Chic-
ken, chicken —contesta el oficial, y
continda sacando jicaras ataviadas de
chaquira, mascaras y otras figuras de
madera ataviadas de chaquira.

Toca el segundo
maraakame, quien trae una bolsa ain

turno del

mis grande. Observo cémo los ojos
del oficial se abren mas y —como quien
tiene que tocar por obligacion, pero al
mismo tiempo no quisiera hacerlo—
comienza a sacar objetos: un enorme
hule de plastico grueso lleno de lodo,
el guia espiritual le argumenta que
con €l se protege de las tormentas en
la Sierra de Tateikie’; una cobija vieja
en la que se adivinan muchos dias de
camino y de uso excesivo; una bolsa
vieja que contiene un queso afejo,
—es mi quesito pal hambre —dice
Alejandro. Yo experimento ansiedad,
diversion y nervios de observar la es-
cena; siempre me parece incomodo
que revisen los objetos personales,
aunque no sean los mios.

El oficial contintia sacando dece-
nas de plumas de aves; luego encuen-
tra un tacuatz' y pregunta sobre el
tipo de material del que estd hecho;
extrae unaa una las flechas adornadas
con plumas y decoradas con estambre

? Flechas de curacion.

? Comunidad wixarika ubicada en el norte de Ja-
lisco.

* Contenedor rectangular de palma donde se de-
positan las ofrendas ceremoniales.

Wixaritari en el Museo Nacional del Indio Americano.
Washington D.C., EUA.
Xilonen Luna Ruiz, 2010.

de colores y tintes minerales, pregun-
tando una y otra vez si las plumas son
de aves en peligro de extincién o cata-
logadas como prohibidas: —; Trae us-
ted plumas de perico, dguila, urraca?
Los tres, casi a coro, decimos: —No.
—Son de gavilan, guajolote y gallina
—dice el mara'akame. —;Ah! Turkey,
turkey —anaden a coro dos oficiales
que también observan la escena. “;Y
seran todas de gavildn?..., me pre-
gunto yo, para mis adentros.

A continuacion los ojos del oficial
adquieren, con toda la razén, una ex-
presion de interrogacion y extrafieza,
pues extrae imdgenes de santos ben-
decidas y mas bien manchadas con
sangre, él pregunta: —;Esta sangre
de que animal es? —Es de toro —le
contesté. En seguida toma una jicara
decorada, semirrota, desgastada por
el tiempo, adornada con chaquira,
estambre y cera de Campeche, pero
que tiene unos cabellos blancos pe-
gados con la cera; el guardia pregun-
ta con gesto de extraneza de qué son

CULTURAS INDIGENAS, VOL. 2, NUMERO 4, 2010

los cabellos. —Es de chivo —contesta
Alejandro. A los oficiales norteame-
ricanos lo que les preocupa es la fie-
bre porcina, asi que permiten pasar
todos esos objetos.

El guardia continta sacando fle-
chas y muvieris de curacion, a los
cuales los otros oficiales les hacen
hendiduras para detectar sustancias
que pudieran estar dentro. Alejandro
les reclama porque rompen el estam-
bre con que se adornan las flechas.
El oficial de aduana estadunidense
abria los ojos y preguntaba para qué
y porqué de todas esas ofrendas en
la mochila de los marakate. Nosotros
respondiamos con los mejores argu-
mentos que venian a nuestra mente.

Casi al final, el guardia extra-
jo granos de maiz de colores negro,
amarillo, rosa, pinto, y méas y mas
plumas de “paloma silvestre, guajo-
lote, gavilan’, un pedazo de hueso o

& I
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Wixaritari en el Festival Folklife Smithsonian.
Washington D.C., EUA.
Xilonen Luna Ruiz, 2010.

mineral que no identifiqué y —para
mi gran sorpresa— un cactus, que
resulté inmediatamente identificable
a mis ojos. El oficial pregunté: —;Es
cactus. Yo, titubeante, le dije: —Efec-
tivamente, es un cactus. Entonces,
una oficial negra, a dos metros de
distancia, me pregunt6: —;Es nopal?
Yo pensé: “iDios! ;Qué le digo?, ;que
si?”. Pero inmediatamente, el oficial
a cargo de la revisién me miré a los
ojos y afirmé-pregunté: —; Es peyote,
verdad? Yo respondi que si, mientras

= i

me imaginaba aislada en un cuarto
con los dos chamanes wixaritari o los
16 huicholes, llamando a la cp1 para
saber qué se hace en estos casos.

Pero el “giiero” dice con natura-
lidad: —Esto se queda —refiriéndose
al peyote, y lo aparta. Todavia le hace
una hendidura para detectar si con-
tiene algo dentro. También con natu-
ralidad, el maraakame Alejandro le
dice: —Esa es mi suerte. Pero el ofi-
cial no quiso dejar la suerte en manos
del mara kame y lo recogié. Sincera-
mente yo no queria que el mara’akame
alegara mds sobre la pertenencia del
jikuri. El oficial permitié pasar todo
lo demis, excepto el jikuri.

Pese a mi formacién antiimperia-
lista heredada desde la cuna, tengo que
aceptar que los oficiales norteameri-
canos mostraron un rostro compren-
sivo y de respeto por los maraakate.
Entendieron que se hallaban frente a
otra cultura diametralmente distinta,
y se limitaron a recoger “la medici-
na nativa” hallada en la mochila del
maraakame.

Washington

Por primera vez el National Mall del
imponente D.C. vivi6é la recreacién
de la cultura indigena de México, e
instituciones culturales como Smith-
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sonian y Conaculta, con apoyo de la
€DI, apostaron por mostrar al mundo
el rostro multicultural de México. El
festival fue un excelente ejercicio de
interculturalidad y pluralidad de to-
dos los mexicanos que asistimos, de
acercamiento e identificacion con la
comunidad chicana, y de reconoci-
miento de semejanzas con otros lati-
nos en Washington.

Los huicholes dejaron enormes
esperanzas en las almas norteame-
ricanas. Se podian ver filas y filas de
norteamericanos esperando ser cura-
dos por los maraakate, consternados
por la presencia de esos hombres-
dioses curando las enfermedades del
alma y del corazon.

En dos ocasiones, los huicholes pi-
dieron acudir a la iglesia a presentarse
con el dios de los norteamericanos y
a dejar ofrendas por la buena estancia
en D.C. Una noche, el maraakame
Cristébal sofié con un dios blanco y
solicito ir a la iglesia mas importante
de Washington, asi que lollevaron ala
basilica. Al entrar a ésta, segtin relato
mi companera Quetzalli, lo primero
que vieron fue un Cristo imponente,
y el maraakame Cristébal, que habia
sofiado con el dios “giiero’; dijo: —Si,
aqui es. Le depositaron délares y ve-
las adornadas con listones de colores
para el dios de los norteamericanos.

En un periodo de dos semanas,
se realizaron todas las ceremonias de
un ano, se construyé un wirigui®
dedicado a la madre de los dioses
Takutsi Nakawe, y se realizaron los
rituales en pequeno como si se rea-
lizaran en el centro ceremonial: fies-
ta del toro, jikuri neixa, tatei neixa,
fiesta del maiz tostado y quema de los
olotes. Hubo tamales, tejuino, cocido
de pepita, gorditas, licuado de jikuri,

? Pequeno centro ceremonial.

casi todo lo que se ocupa para la cere-
monia. Y se bail6 y se realizé como si
estuvieran en el tukipa®. En la altima
ceremonia, que fue sumamente con-
movedora, acordaron que a su regre-
so depositarian ofrendas a los cinco
lugares sagrados para agradecer por
el buen término del viaje.

Por ultimo, debo agregar que al
grupo wixarika le causé gran im-
presion (sentimiento, enojo, orgu-
llo, indignacién y otras emociones)
observar los objetos sagrados de su
pueblo en el Museo Nacional del In-
dio Americano: ofrendas ceremonia-
les en vitrinas de 1895, 1920 y 1930.
Queda pendiente saber si pediran la
repatriacion.

Epilogo de Dallas

Casi al salir del area de revision, Cris-
tobal comenté con alivio que era bue-
no que los oficiales no revisaran su
morral, pues ahi traia al Dios. Luego,
sucedid que casi perdemos el primer
avion por la tardanza de la revision.
En el transbordo, nos perdimos y ex-
traviamos a Basilia, una mujer hui-
chola, pero gracias a ella no perdimos
el siguiente vuelo, ya que ella fue la
primera en llegar a la Gate y avisar
que venian sus companeros atrds, lo
que nos permitio abordar el avién de
regreso.

Wixaritari con Xilonen Luna Ruiz, en el Museo Nacional del Indio Americano.

® Centro ceremonial wixarika en su conjunto tuki
y xirikis.
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Fuentes para la historia del indigenismo en México. Diarios de cam-
po de Maurilio Muiioz en la Cuenca del Papaloapan (1957-1959).
José Martin Gonzalez Solano (compilador). México: Comisién
Nacional para el Desarrollo de los Pueblos Indigenas, 2009

ANDRES MEDINA HERNANDEZ*

La publicacién del diario de campo de Maurilio Munoz constituye, sin duda,
una valiosa contribucién a la historia del indigenismo mexicano, mas también
a la de la antropologia mexicana —intimamente vinculada con la politica indi-
genista—, y sobre todo a una discusién abierta en los finales del pasado siglo
veinte sobre el estatuto de nuestra antropologia, en términos epistemolégicos.
La pregunta central de esta discusién es sobre la manera en que hacemos an-
tropologia en México; los métodos y las perspectivas tedricas que se manejan
en las investigaciones que desarrolla la comunidad antropolégica mexicana; lo
que le da un perfil especifico. La cuestion no es menor, pues implica una con-
frontacién con los canones establecidos en los textos generales, aquellos que se
emplean para la formacién profesional, y por los que se establecen los criterios
que definen a la propia ciencia.

Bronislaw Malinowski, en su libro clasico Argonatuas del Pacifico Occi-
dental (publicado originalmente en 1922), sienta las bases del quehacer an-
tropoldgico subrayando el papel central que corresponde a las investigaciones
de campo y a la metodologia que se despliega en ellas, desde la “observacion
participante” hasta las formas diversas del registro de datos, entre las cuales el
diario de campo ocupa un lugar central. Este planteamiento todavia es invo-
cado por numerosos investigadores, pues apela a los fundamentos mismos en
que se apoyan las discusiones tedricas. Sin embargo, las condiciones en las que
se hacen las investigaciones en los grandes centros hegemonicos de la teoria
antropolégica (Estados Unidos, Francia, Inglaterra) contrastan notablemen-
te con lo que se hace en el resto del mundo. Esta diferencia ha conducido a
una distincién fundamental entre estos centros que exportan teorfa y aquellos
otros que la consumen, a los cuales Esteban Krotz ha llamado “Antropologias
del Sur” (1997).

Las investigaciones antropoldgicas se fundan en México més con la inten-
cién de contribuir a los grandes problemas nacionales que a la realizacién de
trabajos instalados en la “ciencia pura’; como lo plantearan originalmente los
fundadores de esa ciencia en nuestro pais, entre los que destaca Andrés Molina

* Instituto de Investigaciones Antropoldgicas-uNam.
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Enriquez. Esta es la fuente de una de

las caracteristicas de la antropologia
mexicana: la del compromiso social.
Pero este rasgo no estd divorciado
de las preocupaciones de caracter
tedrico y metodolégico; al contrario,
la discusién sobre la metodologia
de la investigacion antropolégica es
un tema constante desde las aulas
mismas donde se forman los inves-
tigadores y los profesionales de esta
ciencia. Esta discusion adquiere una
perspectiva novedosa y sugerente a
partir de que se impugna el positivis-
mo que dominaba estas reflexiones,
y se abre paso a la consideracién de
los factores subjetivos que inciden en
las investigaciones. El referente para
este giro es, paraddjicamente, el des-
cubrimiento y la publicacion del dia-
rio personal de Malinowski (A Diary
in the Strict Sense of the Term, 1967),
donde anota sus frustraciones y hace
comentarios racistas sobre las pobla-
ciones que estudia. Las cuestiones
de orden metatedrico implicadas en
esta obra adquieren gran relevancia a
partir de la emergencia de la llamada
“antropologia posmoderna’; uno de
cuyos protagonistas principales en
Estados Unidos es Clifford Geertz, a
quien acompanan numerosos disci-
pulos que desarrollan sus puntos de
vista, criticos muchos de ellos.

Estas
México y llevan a preguntarnos so-

reflexiones influyen en
bre el estatuto de nuestra antropolo-
gia, a finales de la década de 1980. Es
cuando E. Krotz (1988) plantea que,
en cuestién de metodologia, la an-
tropologia mexicana esta “cerca del
nivel cero”. Sin embargo, el panora-
ma no parece tan desolado si aten-
demos a los materiales existentes al
respecto, entre ellos los diarios de
campo, entre los cuales hay ya ex-

BRESSRRAA T O

presiones valiosas que constituyen el
antecedente en el que se ubican las
contribuciones del diario de campo
de Maurilio Muiioz.

Alfonso Villa Rojas llevé un diario
de campo durante sus investigaciones
en Chan Kom, el que le fuera encar-
gado por su mentor, Robert Redfield.
Tal documento fue publicado como
uno de los anexos de la monografia
respectiva (Chan Kom, a Maya Villa-
ge, 1934). Igual intencién de registro
de datos y reflexion tiene el trabajo de
Moisés Saenz, durante la instalacién
de la “Estacién experimental para la
incorporacion del indio’; en la Canada
de los Once Pueblos, en Michoacan
(Carapan, 1934). Y ya en la década
de 1940, con los alumnos de la ENAH,
tenemos los diarios de campo de Fer-
nando Cémara y de Ricardo Pozas,
todavia en forma microfilmada, y los
ya publicados de Calixta Guiteras (el
de Cancuc, 1992, y el de Chalchihui-
tan, 2002). Posteriormente, de otro
proyecto realizado por la Universi-
dad de Chicago en colaboracion con
la ENAH, también en Chiapas, se han
publicado otros dos diarios de cam-
po, el de Marcelo Diaz de Salas (1995)
y el de Esther Hermitte (Fibregas, A.
y R. Guber, 2007).

Desde los espacios de la accién
indigenista se han publicado dos tra-
bajos. Por una parte, un texto parcial
de las notas de campo de Carlo An-
tonio Castro durante su estancia en
el Centro Coordinador Indigenista
Tzeltal-Tzotzil (1994), y por la otra,
un relato extraordinario de una joven
antropologa que trabajé en el centro
coordinador indigenista de la region
warijia en Sonora. Este ultimo es una
narracién de sorpresas y experiencias
intensas desde la perspectiva de una
joven idealista dispuesta a contribuir

a la accién indigenista; lo que des-
cubrira es el profundo racismo de la
poblacién nortena, el burocratismo,
la miseria desesperante de los indios
y la abnegacion de algunos funcio-
narios indigenistas (Valdivia, M. T,
2007). Estas son perspectivas de la
investigacion antropoldgica y de la ac-
cién indigenista a “ras de suelo’, en la
dura confrontacién cotidiana lejos del
gran discurso nacionalista de integra-

cion. A este linaje de diarios pertene-

ce el de Maurilio Munoz.

El material que compone el dia-
rio fue recuperado y editado para su
publicacién por el historiador José
Martin Gonzilez Solano, durante la
busqueda de documentos para la rea-
lizacién de su tesis de maestria sobre
la construccién de la presa Cerro de
Oro. Es él quien hace la “Presentacién”
del diario. Por su parte, Salomén Na-
hmad, un experimentado indigenista,
preparé un “Estudio introductorio”
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donde hace un bosquejo biografi-
co y da cuenta, muy brevemente, de
la carrera de Maurilio Mufioz como
funcionario indigenista. No obstante
lo escueto de esta relacidn, es eviden-
te la gran experiencia de Maurilio en
puestos estratégicos para la politica
indigenista; asi, lo encontramos como
subdirector en la regién tarahumara,
como director en la regién tzeltal-
tzotzil, como fundador y organizador

del centro coordinador de la Monta-
fna de Guerrero, como coordinador

nacional del Instituto Nacional In-
digenista, como Vocal Ejecutivo del
Patrimonio Indigena del Valle del
Mezquital —de donde era originario—,
y otras breves referencias. El trabajo
que desempendé en el Papaloapan,
como residente, fue el primero de su
larga trayectoria indigenista.

El diario de Maurilio se compone
de cuatro capitulos; cada uno de ellos
corresponde a las residencias que

como antropologo desempend en el
IN1, las que abarcan de julio de 1957 a
enero de 1959. Primero se instalé en
Temazcal, luego en Ejido Chicali, del
municipio de San Miguel Soyaltepec,
después en San José Independencia,
y finalmente en San Felipe Zihualte-
pec, la mas larga residencia de todas;
lugares todos que estdn en el estado
de Oaxaca.

La intencién principal del diario
es elaborar un relato de las activida-
des que desempendéd como antropdélo-
go residente del INI; es una relacién
de las tareas urgentes durante y des-
pués del Diluvio. Es decir, en una si-
tuacién de extrema urgencia en la
que habia que convencer a las comu-
nidades indigenas para que abando-
naran su tierra y sus pertenencias, y
aceptaran ser trasladados a nuevas
y desconocidas regiones, en las que al
llegar tendrian que reconstruir todo
su mundo a partir de nada.

Instalados provisionalmente en
grandes y rudimentarios galerones,
los indigenas desplazados padecian
diversas enfermedades, sufrian ham-
bre, y organizaban su vida cotidiana
con muy pobres elementos. El an-
tropologo residente debia levantar
censos, instalar a la gente, buscar
medicamentos, supervisar los trasla-
dos de gente y de su menaje, del ga-
nado que poseian; también tenia que
enfrentar a comerciantes poderosos
y ambiciosos, a ganaderos, a especu-
ladores.

Otro frente de didlogos y nego-
ciaciones era el de los funcionarios
gubernamentales, comprometidos
unos, negligentes otros, corruptos al-
gunos, soberbios los mas. Se trata de
una fina radiografia del poder, que va
de los caciques y dirigentes hasta los
lideres comunitarios y los consejos de
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ancianos; todos ellos desfilan por las
paginas del diario.
Evidentemente no es un diario

personal, sino un documento que
registra problemas y situaciones,
acuerdos con funcionarios, proble-
mas confrontados con la poblacidn;
es un documento para ser leido por
sus colegas antropologos e indigenis-
tas, por los funcionarios responsables
de todo el programa. En este sentido,
es el primero en su género, y —por lo
que dice el editor— hay muchos otros
en los archivos de los centros coor-
dinadores y seguramente también
en los de las oficinas centrales. O sea
que la historia del indigenismo des-
de las trincheras mismas, los centros
coordinadores, es una tarea todavia
pendiente.

Finalmente, el diario de Mauri-
lio es ademas una contribucién a la
historia y a la cultura de los pueblos
mazateco, chinanteco y mixe. En
sus paginas, hay amplias referencias
a las técnicas agricolas, a cultivos y
productividad, a técnicas de pesca.
Asimismo, se consigna vasta infor-
macion sobre las relaciones de poder
y las instituciones politicas tradicio-
nales. Datos sobre la mitologia y las
enfermedades nos iluminan acerca
de la cosmovisiéon. Como un parénte-
sis propiamente etnogrifico, hay una
grata narracion sobre una visita a dos
pueblos mixes, Alotepec y Cotzocon,
que dicen mucho de la calidad de la
mirada etnogréfica de Maurilio y de su
buena escritura. Con esto se incorpo-
ra a la rica tradicién etnografica en la
que estan Roberto Weitlaner, Irmgard
Johnson, Carlos Inchaustegui, Eckart
Boege y otros notables estudiosos.
Es en este acervo que adquieren su
real dimension los datos etnogrificos
aportados por Maurilio en su diario.
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ASTRONOMIA INDIGENA
JusTINA ROMERO RAMIREZ

Receta de pollo

Ingredientes:
1 pollo de 3 kilos.
5 litros de agua.
3 puntitas de hierbabuena.
1 diente de ajo.
Una mitad de cebolla mediana.
2 cucharadas soperas de sal.

Modo de preparacion:

Se limpia y se pica el pollo, se pone la olla en la lumbre
con agua y cuando ya hierve el agua se le echa el pollo,
hierbabuena, ajo, cebolla y sal al gusto, se deja cocer y
en una hora ya esta listo para servir.

Revoltijo

Ingredientes:
1kg. De papas.
1kg. Chicharo.
1kg. Mole.
% Charales.
10 nopales medianos.
1 manojo de quelites.
2 cucharadas soperas de aceite.
Sal al gusto.

Modo de preparacion:

Se pone la cazuela con aceite, cuando ya esta caliente se
le echa todas las verduras picadas y limpias, para que se
guisen cuando ya estan cocidas se le coloca el mole y sal
al gusto se deja hervir y en una hora aproximadamente

Mujer con una gallina.
Acatlan, Guerrero. la comida esta lista.

Agustin Estrada, 1986
Nahuas.

Fototeca Nacho Lopez,'cDI.

Nota: estas recetas son de mi mama, se ocupa en las fiestas como la del 15 de
mayo dia de San Isidro Labrador y la receta del revoltijo la preparamos en

semana santa (porque no se come carne)
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ANTONIA MARTINEZ DOMINGUEZ
JusTINA ROMERO RAMIREZ

Carne de res con verduras

Ingredientes:
2kg. Carne de res.
1kg. Papas.
1kg. Calabaza.
1/2. Ejotes.
V. Zanahorias.
Y. De chiles chilaca.
4. Mitad de cebolla.
3 puntas de epazote.

Modo de preparacion:

Se lava la carne, se pone a hervir, se le coloca ajo, ce-
bolla, sal al gusto, se pican las verduras, se dora el chile
cuando este en medio cocimiento la carne se le agre-
ga las verduras se muele el chile y también se le coloca
cuando ya este hirviendo se le agrega el epazote y en se
deja coser

Comedor de un albergue.
Zongolica, Veracruz.

Nacho Lépez, 1981, Nahuas.
Fototeca Nacho Lopez, CDI.

.-;,}

/
Ofrenda.

J\La“{iﬂ Guerrero.
Ramon Ilmenez 19




AASTRONOMIA INDIGENA

Mujeres y nifios en la cocina de un albergue.
Mixtla de Altamirano, Veracruz.

Teul Moyrén, 2004.

Nahuas.

Fototeca Nacho Lopez, CDI.

Pescado empapelado

Ingredientes:
2kg. Pescado.
Y2, Jitomate.
Y. Cebolla.
Y. Chiles.
6 dientes de ajo.
1 manojo de epazote.
4 cubos de caldo de pollo en cuadritos.
1 rollo de papel aluminio.
Sal al gusto.

Modo de preparacion:

Se lavan los pescados y todos los ingredientes, ya
que estén limpios se rellenan los pescados con los
ingredientes y se envuelven con el papel aluminio
y se ponen a cocer en el comal, en 20 minutos ya
estan listos para servirse.

Nota: estas recetas me las ensefio mi mama y la preparamos en ano nuevo.

g
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dena... La otra chilena: miisica de los pueblos mixteco, amuzgo,

chatino, tlapaneco, nahua, afromestizo y trigui.

en Luna (coord.) y Rubén Luengas (investigacion). México:
acional para el Desarrollo de los Pueblos Indigenas, 2009.

CARrLOS Ruiz RODRIGUEZ'

Quiza no pudo haber un titulo mas adecuado para los fo-
nogramas que pretendo resefiar en esta ocasion: Yaa, ntaa,
chilena... La otra chilena, titulo que alude a un “complejo
genérico” que contiene una multiplicidad de expresiones
musicales compartidas interétnicamente. La otra chilena
refiere precisamente a la chilena, no de los enclaves mesti-
zos que detentan el poder politico-econémico de la llama-
da Costa Chica, sino a la chilena casi ignorada por los ojos
etnocéntricos costenos: la de los pueblos indios habitan-
tes originarios de esa region y zonas colindantes. El titu-
lo Yaa, ntaa, chilena... refiere, en primera instancia, a las
categorias con que la llamada chilena es identificada entre
algunos de los varios pueblos indigenas que la conservan.
En realidad, estos dos fonogramas son una muestra de la
vasta produccién chilenera indigena de la mixteca baja y
alta, de la mixteca de la costa, de la parte montanosa de
Guerrero y Oaxaca que corre desde Chilapa hasta Tlaxia-
co. Expresiones musicales de raigambre mixteca, triqui,
amuzga, nahua, chatina, mestiza, tlapaneca y afromestiza
confluyen en este trabajo.

Tras el arribo de la “modernidad” y el triunfo del ca-
pitalismo, con sus repercusiones socioeconémicas y cul-
turales, la musica tradicional pasé a tener un caracter
marginal en el concierto general de “musicas” humanas.
Sin embargo, es importante senalar que, en México, dentro
de esa marginalidad musical pueden, a su vez, identificar-
se un canon y una marginalidad. En ese sentido, la chilena
indigena histéricamente ha sido doblemente marginal, al

! Fonoteca del iNAH.
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ser casi “invisibilizada” en el plano de la investigacion aca-
démica y las grabaciones publicadas; uno puede encontrar
con relativa facilidad la chilena mestiza o afromestiza pro-
ducida en la Costa Chica. Pero hasta antes de esta publica-
cién, si uno pretendfa adquirir musica grabada de chilenas
indigenas, tenia que acudir a material disperso incluido en
una gran cantidad de fonogramas de aqui y de alld. Como
es de suponer, esta dispersién no colabora a difundir y di-
mensionar el peso cultural que realmente tiene la chilena
entre los pueblos indios del sur de México.

Precisamente, ése es uno de los aspectos que vuelve
importante la publicacién de estos fonogramas; no sélo
su cardcter de panorama y compendio, sino su énfasis en
revalorar y redimensionar estas expresiones musicales in-
digenas. Concentrar en un par de fonogramas a mds de
una veintena de muestras representativas de la chilena in-
digena pone de relieve la nodal importancia sociocultural
que tiene esta expresion entre los pueblos originarios. La
realizacion de este proyecto deja ver, por un lado, el ojo
agudo del personal de la cpi, en este caso el de la etno-
musicéloga Xilonen Luna, como coordinadora general del
fonograma y, por otro, el del equipo de Etnomusicologia
de la propia ¢p1, a cargo del colega Julio Herrera. Ade-
mas, los fonogramas se acompanan de dos interesantes
textos a cargo del musico e investigador Rubén Luengas;
el primero, de cardcter divulgador, se enfoca en los rasgos
generales del repertorio incluido, y el segundo, de mayor
profundidad académica, ayuda a situar la musica grabada
en su contexto sociocultural.

El paquete que contiene los fonogramas goza de un lo-
grado diseno y una presentacién que se agradece: atractiva
al ptiblico, agradable a la vista, con imdgenes de ejecutan-
tes chileneros de banda de viento, en su mayoria prove-
nientes del acervo de la Fototeca Nacho Lépez de la cp1.
La calidad del papel y los materiales utilizados son justa-
mente lo que merece este tipo de testimonios fonografi-
cos; no obstante, lo mis valioso de los fonogramas es su
contenido. Las grabaciones proceden del enorme acervo
de la cp1y de la coleccidn de registros de campo de Rubén
Luengas y Edgar Serralde. Los discos ofrecen una pequena
muestra de la clase de tesoros que preserva y resguarda el
acervo de la cp1, Estas peculiares joyas musicales fueron
seleccionadas por Julio Herrera, Julio Delgado y Rubén
Luengas, en un proceso que supongo no fue facil. Las pie-
zas —grabadas entre 1977 y 2008 — ofrecen un panorama
de la chilena indigena durante las ultimas tres décadas,

s LIl

lo que agrega un valor diacrénico a la muestra. Se inclu-
yen piezas instrumentales y piezas cantadas provenientes
principalmente del repertorio indigena, aunque con al-
guna excepcion mestiza y afrodescendiente. La seleccién
en si es extraordinaria, asi como el proceso de edicion y
masterizacion. Cabe destacar que las piezas grabadas en
festivales publicos muestran tanta calidad sonora como
las registradas en la labor de recoleccion en campo o en
estudio.

La seleccion del material musical tiene la virtud de
subrayar la diversidad musical indigena. Parece que cada
pieza pone de manifiesto un rasgo esencialmente carac-
teristico de la chilena en torno a su ejecucion, diversidad
instrumental y uso entre los pueblos indios. Como lo
muestran los fonogramas, la chilena indigena puede ser
ejecutada de diversas maneras y en una multiplicidad de
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instrumentaciones. La chilena puede ser asociada a con-
textos ceremoniales religiosos o bien a eventos festivos: lo
mismo para el jaripeo que para la devocién al santo, para
el fandango navideno que parala boda. La carga semantica
la otorgan quienes la consumen, reproducen y preservan.

Varias cuestiones especificas sobresalen del reperto-
rio seleccionado. Una de ellas es que pone de relieve la
diversidad dentro de la unicidad: uno puede oir muchas
chilenas tocadas por distintas instrumentaciones, pero
cada una conservando su especificidad, aunque también
su caracter compartido. Es curioso, pero sin importar de
qué etnia o zona proviene, cudl es su instrumentacién o en

Autoridades indigenas y misicos en un patio.
Tenejapa, Chiapas.

Lorenzo Armendariz, 1987.

Tzeltales.

Fototeca Nacho Lopez, CDI.
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qué lengua se interpreta, la chilena siempre suena a chile-
na, aunque sea con aires lejanos.

Por otra parte, es apasionante advertir la cantidad
de timbres y modos de ejecucién utilizados interétnica-
mente. En “Hay dias que lloro’, la primera chilena que
aparece en uno de los discos, pueden disfrutarse el gusto
mixteco por los timbres de baterias electrénicas, grupe-
ras, un bajo sintetizado con aire cumbiero y la melodia de
un teclado sintetizador. La pieza da cuenta del creciente
gusto por la musica de teclado que va paulatinamente
predominando también en la Costa Chica.

Otra pieza que sobresale es “El chupamirto’; una chi-
lena tocada por una banda de viento triqui procedente de
Copala. Esta es un claro ejemplo de cémo la instrumenta-
cién de banda puede distribuir el material musical entre
sus instrumentos, con funciones que en algunas partes de
la Costa Chica se comprenderian como las “taparitas” o
la “armonia”; es decir, contestaciones entre instrumentos
que entretejen en conjunto un solo plano melédico.

Entre las piezas, también puede encontrarse una chi-
lena chatina “Sin nombre’, procedente de Juquila, tocada
por conjunto de cajon, guitarra, violin y voz, en la que
claramente puede advertirse la ejecucion de “melddicas
independientes’, rasgo que —contrario a lo que algunos
investigadores han considerado como herencia africana—
presume raigambre de ejecucién profundamente indige-
na, pudiendo encontrarse en los repertorios de algunas de
las etnias indigenas mds aisladas hasta el segundo tercio
del siglo XX. Una verdadera maravilla chilenera de fuerte
influencia costena.

Por su parte, “Tuxandoko” es una chilena mixteca de
Coicoydn, tocada con jarana y voz, que en su ejecucion
pone de relieve el peculiar juego melddico que alterna con
el acompanamiento armoénico ejecutado por un solo mui-
sico en un solo instrumento cordéfono, tan caracteristico
de la chilena. Otra chilena mas, “Sin nombre” de la comu-
nidad mixteca de San Miguel Piedras, en Oaxaca, ofrece
muestra de la peculiar sonoridad del banjo, instrumento
de ascendencia africana que tomd carta de identidad entre
los pueblos indios de la mixteca alta.

Como ya he mencionado, los fonogramas se acompa-
fian de una investigacién en torno a la chilena “indigena”
a cargo de Rubén Luengas. En su texto, el investigador
asume una necesaria posicion critica ante el discurso et-
nocéntrico y poco preciso que ha rodeado a la chilena, dis-
curso que ha ignorado casi por completo las expresiones
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chileneras indigenas. La frecuente cuestién de los origenes,
por ejemplo, o la comprension de la chilena como supues-
ta “variante del son” —término utilizado hasta el abuso, y
que ignora las categorias nativas con que se denominan
las expresiones musicales— y hasta la supuesta oriundez
exclusiva de la chilena a la Costa Chica son algunos de los
aspectos que se matizan y tratan en la investigacion. Sin
embargo, el énfasis se deposita en las categorias nativas
con que son concebidas las expresiones chileneras entre
los pueblos indios. El texto de Luengas da cuenta de cémo,
paulatinamente, los investigadores mexicanos transitan
del interés en las generalizaciones “éticas” hasta llegar a
los estudios especificos que subrayan la importancia de
las categorias locales. Cabe mencionar que esa cuestién,

vinculada a la llamada “Etnoteoria’, ha sido una vertiente
de trabajo en la etnomusicologia mexicana desde fines de
la década de 1970, en publicaciones de estudiosos como
Arturo Chamorro.

Asimismo, el texto destaca las maneras particulares en
que las comunidades indigenas se refieren a las chilenas y
clasifican su uso. Tomando como ejemplo el caso de Coi-
coyan, una antigua comunidad mixteca de constructores
de instrumentos, se da cuenta de que las categorias uti-
lizadas ponen de manifiesto interesantes peculiaridades
taxonomicas: una primera categoria, por ejemplo, refiere
a la musica en general (yaa); un segundo nivel de catego-
rias alude a la musica de cuerdas (yaa tuchi), de viento
(yaa tivi) y de teclado (yaa tecla); mientras que un tercer
nivel de categorias hace referencia a distinciones étnicas,
como musica mixteca, musica de danza de santiago y mu-
sica de mestizos, y asi hasta llegar a siete niveles de clasi-
fieaciénesmusical. - -,

Pt:r otra parte, el texto aborda las cuestiones forma-

les muslcales y ofrece una caracterizacion del “género”

medmnte la descmpc_ton de rubros como la armonia, el

 ritmo y la @ela&a, entre otros aspectos. También es tra-

- JNEE

tade, aunque con menor fortuna, el tema de la supuesta
influencia africana en la chilena indigena; se trata de una
cuestion controversial que da pie a futuras discusiones.
El texto de investigacién concluye con algunas notas en
torno a los procesos de cambio en las instrumentaciones
y los ensambles, asi como la paulatina preferencia por el
teclado electrénico para ejecutar la chilena indigena.

En suma, los fonogramas son un valioso trabajo de
equipo, recomendable para cualquier interesado en la mu-
sica tradicional mexicana. La obra no sélo ofrece un ex-
traordinario material fonogréfico y un panorama musical
entre los pueblos indios, sino también importante infor-
macioén en torno al conocimiento de la chilena indigena e
interesantes puntos de reflexion sobre los estereotipos que
obnubilan la vasta diversidad musical de México. No resta
sino felicitar a la c¢p1 y a todo el equipo que hizo posible la
produccion de los fonogramas, por su tesonera labor para
difundir expresiones musicales que estdn mas alld de los
sitios comunes de la musica tradicional mexicana y que
sustentan la riqueza musical de un “México profundo”.

Iglesia.

Las Nuevas Flores, Querétaro.
Fernando Rosales Valenzuela, 2004.
Otomies.

Fototeca Nacho Lapez, CDI.
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Asistentes al 11l Congreso Nacional de Pueblos Indigenas.
Distrito Federal.

F. Orozco, 1979.

Fototeca Nacho Lépez, col.
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