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La presente obra es el resultado de una serie de
practicas de campo realizadas durante los afios
1980-1982 en la comunidad de Ixtepec, munici-
pio de Puebla, México.

Con la informacién recopilada el autor preten-
de analizar el desarrollo del protestantismo en
un drea con habitantes tanto indigenas como
mestizos, sefialando los cambios surgidos desde
su aparicién, asi como la comparacién de las va-
riantes del protestantismo y del catolicismo den-
tro de la comunidad, y la vinculacién de los pro-
cesos religiosos con las instituciones politicas y
las actividades econémicas.

Para cumplir con su objetivo principia descri-
biendo el medio geografico de Ixtepec, sefialan-
do elementos como el clima, tipo de suelo, flora
y fauna, poblacién y servicios piblicos de la co-
munidad; que permiten comprender las caracte-
risticas generales del pueblo. Contintia con un
resumen de la historia de éste, desde el periodo
colonial hasta nuestros dias, dando énfasis a la
lucha de los totonacas por mantener sus tierras
y a la aparicién del estrato mestizo que logré con-
vertirse en el grupo dominante del area.

Més adelante analiza la economia de la comu-
nidad, mostrando la evolucién de los sistemas
agricolas y la diferenciacién social dentro de la
misma, estudiando la estructura politica tradi-
cional del pueblo, es decir, los sistemas de car-
gos civiles y religiosos, destacando también al-
gunos aspectos de la organizacion social de la
comunidad.

Al estudio de los grupos protestantes de la co-
munidad y a los cambios que han ocasionado en
ella estdn consagrados los capitulos siguientes,
en donde se hace una resefia histérica sobre el
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PRESENTACION

Con motivo del Décimo Aniversario del fallecimiento del in-
signe antropélogo Julio de la Fuente, el Instituto Nacional
Indigenista instauré, en 1980, un concurso permanente a tra-
vés del cual cada afio se asignara el “Premio Nacional Julio
de la Fuente” para la mejor tesis profesional de Antropolo-
gia Social.

El jurado integrado por los antropélogos Enrique Flores-
cano M., Arturo Warman y Guillermo Bonfil Batalla, dicta-
miné que por su calidad académica la tesis ganadora del cuarto
concurso es el trabajo de Carlos Garma Navarro: Protestantismo
en una comunidad Totonaca de Puebla, México, de la Escuela
Nacional de Antropologia e Historia y que en esta ocasion el
Instituto se complace en presentar.
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PREFACIO

El presente trabajo se realizé dentro del Taller de Investiga-
cion “Los Totonacas de la Sierra Norte de Puebla”, coordi-
nado por el licenciado Flio Masferrer en la Escuela Nacional de
Antropologia e Historia. La finalidad de dicho taller era Ile-
var a cabo un estudio integral de la regién mencionada. Cada
uno de los integrantes escogié una comunidad especifica den-
tro de la sierra, para desarrollar su propia investigacién. Se
realizaron reuniones periddicas entre los miembros del taller
v el coordinador para evaluar los resultados y el progreso in-
dividual de cada proyecto.

Se eligi¢ para estudio, la comunidad de Ixtepec, ubicada
a cinco horas de Zacapoaxtla, Puebla; debido al interés que
siempre ha existido por la problematica de la religién dentro
de la antropologia. El pueblo mencionado ofrecia la posibili-
dad de analizar el desarrollo del protestantismo en un &rea
con habitantes tanto indigenas como mestizos, y de compren-
der los cambios que han surgido desde su aparicién. También
era nuestra intencién comparar las variantes del protestantis-
mo y catolicismo dentro de la comunidad, y vincular los pro-
cesos religiosos con las instituciones politicas y las actividades
econémicas.

Se realizaron ocho practicas de campo a lo largo de los
afios 1980-1982, durante los cuales se recopilé la informa-
cién que aqui se presenta. De esta manera fue posible lograr
una perspectiva temporal que permitié presenciar, en primer
término, una serie de conflictos sociales desde sus inicios has-

[11]



12 carlos garma navarre

ta su culminacién, los que no hubieran podido ser analizados
adecuadamente en una sola estancia en el campo.

Las técnicas empleadas en este estudio fueron las siguien-
tes: uso de cuestionarios, entrevistas abiertas, historias de vi-
da, informantes claves y observacion participante.

A continuacién se describe brevemente el orden y conte-
nido de las secciones del presente trabajo:

En la introduccién se presenta una breve resefia de algu-
nos planteamientos generales dentro del estudio antropolégico
de la religién, en particular sobre el protestantismo.

En el capitulo I se describe el medio geografico de Ixte-
pec, sefialando elementos como el clima, tipo de suelo, flo-
ra y fauna, poblacién y servicios piblicos de la comunidad.

El capitulo II resume la historia del pueblo desde el pe-
riodo colonial hasta nuestros dias, asi como el énfasis de la
lucha de los totonacas por mantener sus tierras y la aparicion
del estrato mestizo que logré convertirse en el grupo dominan-
te del 4rea.

Los capitulos ITI y IV analizan la economia de Ixtepec, mos-
trando la evolucién de los sistemas agricolas y la diferenciacion
social dentro de la comunidad estudiando la estructura politica
tradicional del pueblo, o sea los sistemas de cargos civiles vy
religiosos. También son destacados algunos aspectos de la orga-
nizacién social de la comunidad.

Fstos primeros capitulos tienen como finalidad el permitir
al lector comprender las caracteristicas generales del pueblo,
asi como las relaciones sociales que mantienen sus integrantes.
Los capitulos subsecuentes se dedican al estudio de los grupos
protestantes en la comunidad y los cambios que han ocasio-
nado.

Se contina con una resena histérica sobre el desarrollo
del protestantismo en la regién de estudio, para describir mis
adelante la conducta econémica de los adeptos protestantes y
su efecto sobre la estratificaciéon social en Ixtepec; para luego
analizar el impacto que han tenido estos grupos sobre las es-
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tructuras politicas dentro de la comunidad, como en otras po-
blaciones vecinas donde el protestantismo se ha difundido.

Por altimo, presento una comparacién directa entre la re-
ligion catolica y la protestante dentro del 4drea. Algunos rituales
catlicos y pentecostales son tratados para mostrar la vision
del mundo que denotan estas manifestaciones, las cuales nos
permitirin apreciar sus diferencias y semejanzas. Se senala
también como es que estos grupos religiosos se enfreatan a un
problema béisico de la existencia humana, la relacién entre
salud y enfermedad. Enfatizamos asimismo el papel de los
especialistas de la salud, quienes poseen el poder de sanar,
en particular los brujos y curanderos entre los catélicos, y los
pastores entre los protestantes. Los capitulos VIII y IX con-
tienen esta informacidn.

Como conclusién, resumo los resultados que considero mas
importantes de esta investigacion, los que han sido expuestos
a lo largo de este trabajo.

No es posible que en un estudio se pueda abarcar por com-
pleto un fenémeno tan complejo como el del protestantismo
indigena, y se requiere de un mayor namero de investigacio-
nes en comunidades de esta y otras regiones de México y Amé-
rica. Aun dentro del presente estudio quedaron cuecstiones en
las cuales no fue posible ahondar por limitaciones diversas
(de tiempo y econémicas), pero considero que si podria mos-
trar miltiples facetas de un problema tan controvertido y poco
estudiado hasta ahora, y dar a futuros investigadores un punto
de partida.






INTRODUCCION

El presente estudio se centra en la forma de conducta social
cominmente llamada religion o religiosidad. En si, jcémo es
definido este fenémeno? Para comprender su especificidad, de-
bemos comprender primero el sistema mayor del cual forma
parte o sea la esfera ideoldgica.

Definir este dltimo término es en si problematico. Conside-
ramos que es Antonio Gramsci quien ha dado su conceptua-
lizacién mas rica. Para el teérico italiano, la ideologia es la
concepcién del mundo que posee todo grupo social (Gramsci,
1975). Dicha visién se permea a través de todas las activida-
des de los hombres, diandoles un sentido y un propésito. La
ideologia nunca puede ser neutral, siempre sirve a los inte-
reses del grupo, ya sea del sector dominante (detentadores del
poder econémico o politico en una sociedad) o de los domi-
nados (aquellos que conforman los estratos inferiores o sub-
ordinados). De alli la importancia que tiene la ideologia para
mantener y reproducir la sociedad, mediante la justificacién
del orden existente que se da entre los grupos o clases que la
componen. Sin embargo, también puede cuestionar el dominio
de los poderosos apelando a la ruptura entre la sociedad y su
visién idealizada de lo que deberia ser (regresaremos a este
punto més adelante).

La manifestacién ideolégica que nos ocupa es la religién.
Esta es una forma de comprender al mundo mediante la per-
sonificacién de las cosas naturales siguiendo como modelo el
orden interno de la sociedad misma (Godelier, 1974). Mas
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que una simple representacion es un medio de actuar sobre
el mundo mismo, que busca alcanzar el dominio de los objetos
mediante acciones que permitan el control sobre ellos. Es una
prictica que existe conjuntamente con las formas ceremonia-
les y rituales intimamente ligados a ella.

Dentro de la antropologia mexicana, nuestra temitica ha
sido abordada por el estudio de la religiosidad popular, de-
finida como una expresién propia de las clases y grupos sub-
ordinados (campesinos, indigenas, elcétera), y que a su vez es
independiente de las instituciones eclesiisticas oficiales (¢.
Giménez, 1978). Las investigaciones realizadas hasta ahora se
han enfocado al catolicismo popular, resultado de la confluencia
del catolicismo espaiiol y las religiones indigenas, que es carac-
terizado por P. Carrasco como los aspectos de creencia y ritual
organizados {uera de la Iglesia, y que son peculiares de la sub-
cultura campesina regional. Su campo de accién estd relacio-
nado con Ja obtencién de la salud del creyente y con el control
de la naturaleza (lograr lluvia para la cosecha, evitar sequias,
granizo, etcétera).

La religién no sélo actiia de manera imaginaria sobre las
fuerzas del mundo natural, sino en realidad también sobre
sus creyentes, mediante la manipulacién del simbolo. De las
miltiples definiciones del término hemos tomado como el mas
adecuado aquel que lo identifica como una representacién que
opera por analogia y metiforas, y sin ninguna relacién intrin-
seca con lo que representa (Barthes, 1971; Leach, 1978). Es
asi como una cruz de madera puede representar los valores del
cristianismo, aunque el objeto no tenga ningiin vinculo mate-
rial directo con éstos. El simbolo permite la expresién de nor-
mas y conceptos abstractos de tal manera que las personas
pueden comprenderlas y utilizarlas. A este respecto, es muy
importante la participacién en los actos rituales que siempre
utilizan elementos simbdélicos (Turner, 1980). Toda ideologia
y estructura politica requieren del uso de dichos elementos
para crear el consenso entre sus miembros, quienes compar-
ten los mismos simbolos y se diferencian de aquellos que no
lo hacen.
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De esta manera, la religion se vuelve un eficaz instrumen-
to de dominio y control social; pero cuando los grupos sub-
ordinados reafirman sus propios simbolos, valores y normas,
éste se convierte en un medio de impugnacion. Los sectores que
estin imposibilitados para mostrar su inconformidad contra
situaciones socioeconémicas concretas lo haran, creando movi-
mientos religiosos que cuestionen la justicia del orden social
existente, anhelando cambiarlo por otro. El estudio pionero para
ejemplificar esto sigue siendo el de F. Engels sobre las “Gue-
rras campesinas en alemania”.

I os movimientos religiosos de impugnacién en su gran ma-
voria comienzan como sectas. 0 sea grupos pequefios hetero-
doxos que por sus creencias y précticas se han separado o di-
ferenciado de una sociedad mayor (B. Wilson, 1980). Su per-
tenencia es por adhesién voluntaria y casi siempre siguiendo
a un lider, al que se considera como fundador.

Las sectas tienden a aparecer en grupos o clases inferiores,
permitiendo a sus miembros alterar el orden social tradicio-
nal mediante una inversién ideolégica. Asi, los “desposeidos”
se vuelven los “escogidos de Dios” y se destacan del resto de
la sociedad, siendo superiores espiritualmente (E. Wilhem,
1980). Es asi como la secta se convierte en una expresion de
inconformidad de los grupos oprimidos o en un estado de do-
minacién impuesto a ellas, como serfa el caso de las socie-
dades colonizadas (Laternari, V., 1974).

El protestantismo surge en una época marcada por la apa-
ricion de numerosos movimientos religiosos de sectores mar-
ginados (pastores, desempleados, campesinos sin tierras, etce-
tera) que se levantan contra los grupos feudales dominantes
(clerecia y nobleza) conformando sectas que predican el fin
del mundo, que culminaria con el establecimiento del reino
milenario donde habria justicia e igualdad para todos los hom-
bres (Cohn, N., 1981). Los grupos protestantes también apa-
recen como pequefias sectas, pero logran obtener sus adeptos
entre la naciente burguesia urbana (M. Weber, 1979). Con el



18 carlos garma navarro -

ascenso de esta clase, el protestantismo deja de ser una secta
minoritaria para convertirse en una religion denominacional
institucionalizada, auspiciada por un aparato estatal regido por
la burguesia (Troeltsch, E., 1967).

Asemejando al catolicismo en sus origenes, el protestantis-
mo es una religién sumamente maleable, y puede ser retoma-
da por diferentes estratos que lo pueden moldear segin sus in-
tereses. En Inglaterra, el Metodismo cobré fuerza como una
secta obrera durante el periodo de la Revolucion Industrial
(B. Wilson, 1969; Hobsbawm, 1974), debido a que da ori-
gen a una comunidad para aquellos individuos de origen rural,
quienes forzados a inmigrar a las ciudades habfan modificado
su forma original de vida.

En Latinoamérica se han realizado relativamente pocos es-
tudios de campo acerca del protestantismo. In uno de los me-
jores trabajos sobre el tema, E. Willems (1981) destaca que
el protestantismo, tanto en Brasil como en Chile, ha tenido
mayor arraigo entre las clases bajas. FEl autor subraya la si-
militud que existe en los templos pentecostales del primer
pais, que resalta la unién de los fieles frente a las personas
que no pertenecen a su fe. En estas sectas se “rechaza el sis-
tema tradicional de clases por el concepto de un pueblo esco-
gido” donde todos los creyentes estin en posibilidad de re-
cibir a Dios.

Christian Lalive d’Epinay enfatiza c¢6mo es que el pente-
costalismo en Chile ofrece nuevas oportunidades de realizacién
social para sus fieles, quienes provienen de las clases sociales
inferiores, mediante el ascenso a puestos clave en el templo:
como pastor, etcétera. Este movimiento religioso en si no crea
una mayor conciencia politica, sino que por el contrario opera
como “el refugio de las masas”, en donde los creyentes se
aislan de los acontecimientos sociales que los afectan en bus-
ca de la redencién espiritual.

Por su parte, E. Miller considera que el protestantismo en-
tre los toba ha originado nuevos roles sociales que han permi-
tido a este grupo indigena argentino defender su identidad me-
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diante la reintegracion de las comunidades en las actividades
de los templos. También enfatiza el papel de los pastores toba
como un nuevo tipo de lider indigena.

En México, los estudios sobre el protestantismo en comu-
nidades indigenas o rurales son alin escasos, si acaso algunas
investigaciones sobre la historia de. esta religion en el pais
(ver Bastian, 1983; Cassarieto, 1956, y Macin, 1978).

Uno de ellos, quiza la primera investigacién antropolégi-
ca de campo, que incluyé dentro de su objeto de estudio el
impacto del protestantismo, fue la recopilacién y analisis de
relatos de la vida de inmigrantes mexicanos a los Fstados Uni-
dos, hecho por don Manuel Gamio entre 1926 y 1927. El gran
etnélogo y antropélogo latinoamericano encontré varios casos
de inmigrantes que fueron convertidos del catolicismo al pro-
testantismo, y considera que el cambio podria ser un elemento
que favorecié su adaptacién a la cultura norteamericana, aun
cuando esto no implicaba la pérdida completa de una identi-
dad que reivindicaba su pertenencia a México.

Robert Redfield y Alfonso Villa Rojas estudiaron la aldea
de Chan Kom, en Yucatan, de 1930 a 1933. En 1948, Red-
field regresa al pueblo mencionado y a partir de sus nuevas
observaciones escribe el libro A4 Village that Chose Pro-
gress, Chan Kom Revisited (Redfield, 1950). Dedicando en
él un capitulo a la difusién del protestantismo en la comuni-
dad y sus efectos. La introduccion de la nueva religion crea
una Jucha de facciones entre las dos familias mas importantes
de Chan Kom, una de las cuales conserva el catolicismo, mien-
tras la otra es convertida al protestantismo. Los misioneros
protestantes que llegan a la aldea prohiben el culto a los san-
tos y fomentan la divisién faccional. El capitulo termina con
la derrota politica de los protestantes, que buscaban prohibir
las fiestas y bailes piablicos tradicionales. Pero por desgracia,
Redfield no menciona la denominacién del grupo religioso que
llega a Chan Kom.

Varios antropélogos mexicanos han senalado la correla-
cién entre el desarrollo capitalista en las areas rurales y la
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aparicién de sectas protestantes, muchas veces por influencia
de misioneros extranjeros (ver Boege, 1977; Nolasco, 1980 y
Fabregas, 1981). Se ha reconocido la necesidad de investiga-
ciones especificas sobre este problema (Fabregas, op. cit.).
También es importante la tesis de la etnolingiiista otomi Laza-
ra Mendoza, sobre los pentecostales de Ixmiquilpan, Hidalgo.

La finalidad de este trabajo fue llevar a cabo un estudio
profundo acerca del protestantismo en una comunidad indige-
na, en este caso totonaca. Hemos intentado abordar las siguien-
tes cuestiones:

1. ;Cual es la relacion del protestantismo con la base econd-
mica? ;De qué estratos sociales provienen los adeptos a
esta religién, y cudl es su relacién con el desarrollo capi-
talista?

2. ;Cual es el efecto politico del protestantismo; refuerza las
estructuras tradicionales de poder o las debilita? ;Cémo se
relaciona con los grupos politicos fuera de la comunidad
y cudles son los lideres de los templos?

3. ;Qué relacion existe entre el catolicismo popalar y el pro-
testantismo en una comunidad indigena? ;Cuéles son las
diferencias que lo separan entre si y cudles los aspectos
en que se asemejan?



DESCRIPCION DEIL MEDIO GEOGRAFICO
DE LA COMUNIDAD

La comunidad que hemos estudiado, Ixtepee, se encuentra ubi-
cada en la Sierra Norte de Puebla. Fsta region esti limitada
al este por el estado de Veracruz; al norte por el declive def
Golfo. que se une a las planicies costeras; al oeste por la
huasteca hidalguense, y al sur por un irea de planicies frias
y secas, los Llanos de San Juan, que se extienden hasta el
estado de Tlaxcala (Fuentes Aguilar, 1972).*

La orografia de la regién esti compuesta por un conjunto
de pequefias sierras, unidas entre si por profundas barrancas.
Debido a lo cual encontramos altitudes sumamente variadas
dentro del drea, que van desde mil hasta 3 mil metros sobre
el nivel del mar. La sierra es atravesada por los rios Pante-
pec, San Marcos y Nexcaxa-Cempoala, que poseen numerosas
ramificaciones que han contribuido a través del tiempo a crear
el relieve sumamente accidentado de la zona, por medio de la
erosion fluvial. Todos estos factores le han dado a la sierra
una vegetacién rica y diversa, por lo cual es posible hallar
tanto especies tropicales como de medios templados.

La comunidad de Ixtepec se encuentra ubicada en la cima
de un monte, de ahi su toponimia (Cerro Blanco de la Obsi-
diana, Garcia Payén, 1965). El trazado del pueblo es suma-

* Ver notas al final.
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mente irregular, subiendo y bajando calles y veredas por las
laderas superiores. Sin embargo, el asentamiento no es de tipo
disperso, la mayoria de las casas se encuentran concentradas
alrededor de la Iglesia, construida sobre el punto mas alto del
poblado. Las propiedades y parcelas dedicadas a la agricul-
tura ocupan toda el irea circunvecina.

El clima de Ixtepec puede ser descrito como hamedo tem-
plado (Comunicaciones, 1978). Durante los meses de marzo,
abril y parte de mayo, se constituye la estacién seca, cuando
los dias son largos y calurosos. A fines de mayo y hasta me-
diados de octubre se presenta la temporada de lluvias. Fuer-
tes tormentas caen diariamente durante este periodo, la ma-
yoria provienen de “nortes” veracruzanos, que llegan desde
la costa del Golfo atravesando toda la Sierra. Normalmente co-
mienza a llover al atardecer o en las dltimas horas del dia
y continia hasta la mafiana siguiente. Loz multiples derrum-
bes en los caminos dificultan el transporte, aislando ain mas
a los pueblos en estos meses. Desde {ines de octubre y hasta
febrero transcurre la estacién fria. Una neblina espesa cubre
los montes y laderas, disipandose s6lo unas horas al medio-
dia. Es acompafiada por una brisa hiimeda y constante, que
durante la noche se transforma en lluvias fugaces y benévolas
en comparacién con las del verano.

Las frecuentes lluvias que caen durante el afio s6lo abaste-
cen de agua suficiente a la comunidad durante los meses de su
apogeo. Durante la estacién seca el pueblo dependera de fuen-
tes acuiferas, fluviales y de origen subterrineo, estas tltimas
son pocas y casi siempre distantes. El rio mds cercano es el
Cempoala,-a una hora y media de distancia y debajo del pue-
blo vecino de Tuxtla. Para llegar a ¢l es necesario descender
por un camino vertical de pedregal, peligroso y cansado para
aquel que no viaja a caballo. EI manantial méas cercano se en-
cuentra en el pueblo de Concepcién, a poco més de una hora
de distancia. El camino es aceptable, pero los habiiantes de
la comunidad no ven con buenos ojos que las personas de otro
lugar vengan a tomar el agua que es de sus tierras.
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La comunidad de Ixtepec se ve forzada a depender de los
pequefios pozos cercanos a su pueblo, insuficientes para una
poblacion grande e inttiles para la agricultura. En la estacién
seca se vuelven insalubres, por ser aguas estancadas. En las
comunidades del area se comenta que las aguas de Ixtepec son
malas porque “saben a sapo, por los renacuajos y ajolotes que
tienen”. v oarn L

Los suelos del 4rea son arcillosos, con una capa delgada
de humus tipico de una zona boscosa de coniferas y arboles
deciduos. El hecho de que hayan sido dedicados al cultivo de
granos durante afnos ha ocasionado problemas serios. La ero-
sion es comin debido a las fuertes lluvias y tormentas que
devastan la capa superior de la tierra. El uso constante de las
parcelas ha ocasionado que los nutrientes naturales del suelo
hayan disminuido y que se requiera del uso de fertilizantes.
Sin embargo, éstos son encarecidos por el costo del transporte,
y, en general, se destinan a los cafetales, tierras mas recientes y
menos deterioradas que las milpas, pero sin duda mucho mas
lucrativas.

Fl antiguo bosque primario de pinos, robles y liquidim-
bar descrito en las encuestas coloniales (Masferrer, 1982)
sobre la regién, existe actualmente reducido a unas cuantas
4reas aisladas o indtiles para el cultivo. La mayoria de los
arboles se encuentran delimitando los linderos de los predios
y en su mayoria son frutales, en especial naranjos y aguacates.
Las zonas boscosas que se observan ahora son de tipo secun-
dario, o sea transformados por el hombre. Asi, por ejemplo,
la especie silvestre més frecuente es el chalahuite (familia de
las leguminosas, Igna-Chalahuatl), arbol que se siembra en los
cafetales para que dé sombra a las plantas de café, las que
no deben ser expuestas al sol. Asi, el paisaje estd compuesto
por milpas, terrenos de cultivo y cafetales que se extienden
sobre las laderas y cimas formando cuadras reticuladas al ser
vistas a distancia. ..

El sistema agricola sera descrito més adelante en otra sec-
cion. Al ir desapareciendo su.habitante original la fauna ma-
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yor mencionada en relaciones coloniales (Masferrer, 1982) se
ha extinguido completamente. Pumas, venados (temazate), ja-
balies (pécaris), martas y tejones: ahora sélo existen en los re-
cuerdos de los ancianos, quienes los cazaban en su juventud.
Atin es posible encontrar algunos mamiferos menores tales como
ardillas, conejos y armadillos, siendo muy apreciada la cama-
da de este dltimo.

Mejor suerte han corrido las aves de la regién que se re-
fugian en los 4rboles de los huertos y el monte. Son conside-
radas como una amenaza para los sembradios, sin embargo,
ni las especies mayores (garzas blancas, chachalacas, tucanes)
son cazadas o comidas,

La Sierra Norte de Puebla es probablemente la regién in-
digena cuya densidad de poblacién es mas alta, con 150 y 300
habitantes por km* (B. Garcia, 1976). Ixtepec se encuentra en-
tre los municipios con mayor nimero de habitantes, 4 mil
segiin el censo de 1980. Fuentes histéricas lo mencionan como
une de los asentamientos mas populosos, ya desde la colonia. El
Fpistolado de la Nueva Espana (Tomo XIV) escrito a media-
dos del siglo xvi, menciona a la comunidad con 209 tributa-
rios, pero perteneciente al pueblo de Gueytlapan, tdnico pue-
blo dentro de la sierra con mavor niimero de habitantes. [.a
alta concentracién demografica, que ha existido durante siglos.
es una de las razones principales por la que muchos de los
problemas ya mencionados: desaparicién de bosques, agota-
miento de los suelos, escasez de agua, etcétera, tienden a agra-
varse.

Ixtepec se comunica con otras areas de la Sierra Norte de
Puebla por medio de la cabecera regional, la ciudad mestiza
de Zacapoaxtla, a seis horas de distancia. El camino parte de
fa comunidad hacia el sur, bajando hasta el poblado vecino
de Tuxtla, de donde se desciende bruscamente hasta el fon-
do de una barranca cortada por el rio Cempoala. Después as-
ciende y contindia hasta llegar a Xochitlin de Rubio Romero,
comunidad nahua, donde comienza el camino de terraceria, a
una hora de distancia de Zacapoaxtla, hora y media a pie. El
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mismo camino comunica con Zapotitlan, pueblo mixto de mes-
tizos y totonacas favorecido por su posicién junto al rio Cem-
poala, y a una hora de Nanacatldn. En direccién al monte se
encuentran dos comunidades controladas por mestizos, Hue-
huetla y Caxhuacén, a tres y dos y media horas de distancia
respectivamente. Por ultimo, al oriente y a una hora de dis-
tancia se hallan tres comunidades cercanas entre si: San Miguel
Atlequizayan, Concepeion y San Martin,

Podemos caracterizar esta drea como una regién multiét-
nica donde confluyen diversos grupos indigenas y una pobla-
ciéon mestiza. Este es el caso de la comunidad estudiada cuyos
habitantes son en su mayoria totonacas. Los datos disponibles
mejor cuantificados hasta ahora siguen siendo los del censo de
1970, analizados por Barbosa Cano (1978). De una poblacion
total de 3 162 personas en el municipio de Ixtepec (incluye
ademas de la cabecera los pueblos de San Martin y San Ra-
fael, y dos rancherias: Skalachuechut y L.a Palma), el nimero
de habitantes monolingiies de totonaca en aquella fecha su-
maba 2 209. La cantidad de personas que hablan espafiol (que
sin duda ha aumentado considerablemente a la fecha) llegaba
a 953. Por desgracia, esta categoria incluye tanto a totonacas
bilinglies como a mestizos, distincién que no se hace en los
datos. De los habitantes de otras lenguas indigenas menciona-
dos en el censo sélo hemos podido constatar la presencia de
un pequeiio niimero de personas que hablan nihuatl.

Segin el censo de 1980, la comunidad de Ixtepec (sélo in-
cluimos la cabecera municipal) tenia una poblacién total de
2773 habitantes, 1427 hombres, 1346 mujeres. De esta po-
blacion el 78 por ciento fue considerado como totonaca.

El pueblo sélo posee algunos de los servicios basicos de
infraestructura que requiere su poblacién. Cuenta con una es-
cuela primaria, a la cual asisten (segin el censo de 1980)
unos 687 nifios de ambos sexos. Dicha instituciéon cuenta con
seis grados. En 1982 se inaugurd una telesecundaria en las
afueras del pueblo. Est4 en servicio una clinica del IMSS, que
da servicio todos los dias, con un médico (que generalmente



26 carlos garma naverro

estd cumpliendo su servicio social) vy una enfermera de la
misma comunidad. Hay también luz eléctrica en el centro del
pueblo, pero en muchas de las casas de la periferia no existe
este servicio. .

La deficiencia mayor de la comunidad es la falta de agua
potakle, inexistente debido al alto costo de la instalacién de
tuberia debido a la localizacién del pueblo (encima de un ce-
rro) y a la lejania de fuentes acuiferas permanentes,




11
INTRODUCCION HISTORICA

Al investigar una comunidad cuya existencia se remonta a va-
rios siglos, como es nuestro caso, es indispensable conocer los
procesos histéricos que la han afectado, originando su configu-
racién actual. Sélo de esta manera es posible comprender la
estructura socioeconémica tradicional y los cambios que la han
afectado. Aspectos que en un principio podrian aparecer como
la herencia de épocas remotas, podrian ser en realidad con-
secuencia de sucesos mucho més cercanos. La perspectiva tem-
poral nos permite comprender hasta dénde un sistema social
puede absorber transformaciones y cudles serén las esferas que
son més susceptibles a sufrir modificaciones. De esta manera,
el analisis histérico permite comparaciones valiosas entre una
sociedad en diferentes momentos y otros grupos contempora-
neos y antiguos.

Ixtepec se encuentra en un area conocida en la época de la
Conquista, como el Totonacapan. Palerm y Kelly mencionan
que sus; limites eran el rio Cazones al nerte y el rio de la An-
tigua al sur. Esto abarcaria toda la Sierra Norte hasta la fron-
tera de Puebla e Hidalgo, quedando en direccién opuesta la
costa veracruzama, Los grupos vecinos fueron nahuas .y oto-
mies, quienes extendieron su control (dominio politico) ‘sobre
los grupos totonacas. Sin, embargo, la zona no fue sometida en
su totalidad hasta el reinado de Moctezuma 1 (1502-1520).
Fl apoyo de los totonacas a.los conquistaderes. espefioles se

[27]
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explica en parte por el poco tiempo que lenia su anexién al
Imperio Azteca.’

La maés antigua referencia histérica que existe sobre Ix-
tepec se encuentra en el Libro de Tasaciones o Tributos del
Mendocino como uno de los pueblos pertenecientes a la Pro-
vincia de Tlauhquitepec: “...que comprendia las cabeceras
tributarias, eran las siguientes: Tlatlauhquitepec, Atenco, Te-
ziutlan, Ayotocho, Yayaxquitlalpa, Teotlalpan, Gueytlalpa, Iz-
tepec, Ixcoyamee, Yaonahuac y Caltepec que pagaban en con-
junto 1 600 cargas de mantas listadas de prieto y blanco cada
ano, 8 000 pares de Xochiocotzotl o liquidaban cada seis me-
ses dos chimallis o escudos y dos piezas de armas arajes, uno
de caballero ocelotl o tigre y otro con penacho cada afio”.?

El tributo era recogido en cada pueblo por los represen-
tantes de la nobleza indigena local, que actuaban como interme-
diarios entre la poblacion indigena mayor y la corona espaiiola.
En los primeros afios después de la Conquista la politica real
fuc la de mantener la tributacién en Ja misma escala que habia
antes de la llegada de los espaiioles. Fsto resultaba congruente:
con los intentos de conservar intacta la estructura social indi-
gena para ev.lar problemas con los grupos dominados, respe-
tando a las autoridades tradicionales que éstos tenian.”

Una vez que los nobles indigenas habian recogido los pro-
ductos tributados desde cada pueblo dentro de la amplia area
que dominaban, los pasaban al encomendero, encargado por
la Corona de recoger el tributo y enviarlo a Espafia. El depo-
sitario de este cargo era escogido personalmente por la reale-
za y no podia heredar a sus descendientes las tierras que le
habjan sido encargadas. Ademas, tenia bajo su cuidado a los
indigenas que habitaban el drea bajo su jurisdiccién, debiendo
asegurar su pronta conversién a la “verdadera religi6n”. Esta
institucién tuvo una duracién muy breve, al notar la Corona
que los encomenderos extraian tributos exhorbitantes e inde-
bidos a los indigenas y que se estaban convirtiendo en grupos
autonomos de poder en la colonia. Kn 1570 la encomienda
habia desaparecido en casi toda la Nueva Espaiia.
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En nuestra area el proceso es mucho mas veloz por cau-
sas particulares. El interior de la Sierra Norte de Puebla, co-
nocido como la Gueytlalpa, por estar en dicho pueblo su ca-
becera, {ue encomendada al conquistador Pedro Cintas de
Portillo, quien se volvié muy rico controlando la vasta regién. En
1521 viaja a una provincia vecina donde tributarios suyos han
sido capturados y es herido en un ataque sorpresivo por indi-
genas hostiles. Dejado por muerto en medio de la sierra, re-
gresa milagrosamente a su casa y decide cambiar su vida. Se
convierte en fraile franciscano y pide a la Orden que se haga
cargo del drea y de la gente que se le habia encomendado. La
Gueytlalpa pasa entonces al control definitivo de los francis-
canos, que ya habian construido las primeras iglesias en la
sierra.

Los religiosos de esta Orden estaban convencidos de la ne-
cesidad de establecer el Reino Celestial sobre la tierra con los
nuevos convertidos, pues crefan en la inocencia y s nceridud de
sus adeptos anteriores.' Sin embargo, esto exigia un control
mucho mas preciso de las comunidades indigenas que la que
habian mantenido los encomenderos. El sistema municipal es-
paiiol de los cabildos se vielve el modelo politico més difun-
dido en la sierra a partir del dominio de los frailes. I.a nobleza
indigena es insertada dentro de los puestos mayores y siguen
cobrando tributo de sus sujetos, ademas del diezmo.

En esta época, la expansién de los franciscanos a través
de la sierra es verdaderamente notable. Son construidas igle-
sias en cast todos los pueblos indigenas de la sierra. Al visilar
Gueytlalpa en 1539, Fray Andrés de Olmos reside en ¢l cu-
rato de una gran iglesia y kemos de suponer que la actual igle-
sia de Ixtepec data de la misma época.

El suefio franciscano del reino milenario fue roto por ui
hecho imprevisto de gran alcance, la caida demogrifica del
siglo xv1, siendo los mis afectados los grupos indigenas que
no pudieron resistir nuevas enfermedades traidas por los co-
lonos espaiioles y esclavos negros. Se produjeron las terribles
epidemias conocidas como el “cocoliztli”, que fueron de ma-
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yor intensidad en las zonas donde la interaccion entre blancos
e indigenas era mds frecuente. Dentro de la regién las comu-
nidades méas afectadas eran las que estaban en los caminos que
entraban a las sierras, en la zona conocida como la “boca de
sierra”, Ganaderos y comerciantes espafioles avanzaron en esta
area, arrebatdndoles las tierras a las comunidades indigenas
debilitadas e indefensas. Ni los frailes franciscanos pudieron
frenar el proceso. Estratos espaiioles se hicieron fuertes en pue-
blos como Tlatlauqui, Huauchinango, Xicotepec y Teziutlan. los
indigenas fueron ubicados cada vez mas fuera de la sierra,
donde el aislamiento y los terrenos abruptos frenaron la ex-
pansién espafiola, por lo menos temporalmente.

Para tratar de averiguar cudl era la situacién de los pue-
blos indigenas y si era posible mantener las tasas de tributo
sin modificaciones, la Corona Espaiiola mandé en su repre-
sentacién a funcionarios especiales llamados “visitadores”, con
la finalidad especifica de recabar estos datos. El primer visi-
tador que llegé a la Sierra Norte fue el clérigo Diego Ra-
mirez, quien visité Ixtepec en 1552 y alabé la labor de los
frailes franciscanos. El siguiente visitador, Jerénimo Valderra-
ma, s6lo diez afios después, llega a conclusiones muy diferentes.
Considera que los franciscanos han construido muchas igle-
sias, pero que estan presentes s6lo en unas cuantas de ellas. El
resultado es que los indigenas definitivamente no estan cristia-
nizados y ven a los eclesidsticos sélo ocasionalmente. El visita-
dor se convence de que las comunidades y la nobleza indigena
han retenido demasiada independencia dada esta situacién. La
Corona decide que Valderrama tiene razon y ordena que los
frailes sean reemplazados por el clero regular. Los franciscanos
se retiran de Gueytlalpa en 1567. Sin embargo, el control de
los seculares resulta ser mas largo aunque el de los franciscanos
y las comunidades permanecen en su aislamiento,

De 1576 a 1579 se desata la peor de las epidemias del
cocoliztli y la Corona considera la necesidad de medidas dras-
ticas. Es el virrey Luis de Velasco quien en 1579 ordena la
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formacion de congregaciones, poblaciones donde los indigenas
dispersos serian reunidos. El mismo nombré a jueces de con-
gregaciones, funcionarios encargades de la dificil labor de
supervisar el traslado de los indigenas a los pueblos que se
habian escogido como cabeceras. De esta forma todas las co-
munidades menores debian integrarse a la poblacién mas gran-
de deniro de cada region. Ixtepec se anexa con Gueytlalpa en
este afio. Muchos de los pobladores rehisan irse, y se pide el
reconocimiento del pueblo como cabecera. El resultado fue
wna larga lucha que no es resuelta sino hasta 1603, cuando la
(orona reconoce por {in a Ixtepec como pueblo.

La implantacién de las congregaciones resulté ser suma-
mente problemética por la enconada resistencia de los indi-
genas a abandonar sus moradas. En 1595 el virrey decide
abandonar esta politica infructuosa. Pero su sucesor, Gaspar
de Zaniga, piensa que la tinica falta de las congregaciones fue
la carencia de rigor que se mostré hacia las comunidades indi-
genas v en 1595 ordena reimplantar las congregaciones, Iis
hasta 1622 cuando por fin se termina la concentracién forzosa
de los indigenas ante las continuas dificultades que ocasionaba
al gobierno colonial, como es el caso del tributo que no paga-
ban los indigenas rebeldes. Las congregaciones debilitaron con-
siderablemente al estrato dominante de las comunidades indi-
genas: los nobles. Estos perdieron muchos indigenas, quienes
huian de los pueblos o en el peor de los casos podian perder
su posicién al ser obligados a trasladarse a otras comunidades
donde la nobleza existente no reconoceria su posicion.

El golpe de gracia a la nobleza indigena llegé poco tiem-
po después con el repartimiento, institucién por la cual todas
las comunidades indigenas debian prestar trabajo obligatorio
a la Corona. Se formaron jueces de repartimiento y corregido-
res encargados de supervisar el desempefio del trabajo obli-
gatorio.

Con el repartimiento la nobleza indigena pierde control
sobre la fuerza de trabajo de sus elementos, que son traslada-
dos a otros pueblos y, por otra parte, huyen para escapar del
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servicio obligatorio. Estas personas dejan de pagar tributo, que-
dando el noble como Gnico responsable en muchos casos. El
resultado fue que con frecuencia los sefiores indigenas se hun-
dian en deudas y obligaciones imposibies de cumplir. La
nobleza indigena se ve tan debilitada que pierde todo control
fuera de su comunidad local. A partir del siglo xvi1 las comuni-
dades menores se van separando y los pueblos locales se di-
viden con frecuencia por disputas sobre tierras.

Los sefiores indigenas ahora sélo son obedecidos en su pro-
pio pueblo, y es el tnico que les dara tributo, mientras que
las otras poblaciones pagan por si mismas las cargas financie-
ras impuestas por la Corona. La desaparicion de la nobleza
indigena culmina en el tipo de comunidad descrita por Pedro
Carrasco (Carrasco, 1979), donde casi todos los habitantes son
campesinos por ocupacion y donde las diferencias de clase prac-
ticamente han desaparecido o son minimas.

Esto no significa que la comunidad sea igualitaria o sin
estratificacién alguna. Sobre este punto estamos en desacuerdo
con la caracterizacién de Carrasco en el articulo antes citado,
aunque el mismo autor ha constatado la existencia de linajes
nobles e inferiores en las comunidades mesoamericanas (Ca-
rrasco, 1981). En el caso de los totonacas, no existe sufi-
ciente informacién para saber si sobrevivieron o no los linajes
dominantes, claramente diferenciados de los inferiores. La dis-
tribucién desigual de la tierra segiin los patronimicos requiere
de mayor estudio antes de poder llegar a una conclusion de-
finitiva (ver el capitulo 5).

La estructura social resultante logra una estabilidad no-
table, permaneciendo sin alteraciones durante un largo perio-
do gracias al control de las comunidades sobre sus tierras; pese
a cruentas luchas. Sin embargo, la mayor amenaza seria ex-
terna.

El auge de las propiedades agricolas de gran extension
conocidas como haciendas, se desarrolla durante los siglos xvim
v Xix. La caracteristica de estos latifundios es un profundo
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problema del cual no nos ocuparemos. Sin embargo, algunos
aspectos del sistema hacendario deben destacarse.

En primer lugar, es importante notar que las haciendas
tienen una relacién predadora con las comunidades indigenas
intentando siempre usurpar sus terrenos. Su finalidad no es
sélo extender las operaciones agricolas a nuevas tierras, sino
forzar a los pobladores a depender de ellas para su subsistencia.
Al quedar sin sus predios, los indigenas que vivian dentro de
los limites de una hacienda tenian dos alternativas: conver-
tirse en peones acasillados o en arrendatarios de terrenos que
les prestaban los propios latifundistas.

Sin embargo, dentro de la sierra norte de Puebla, las ha-
ciendas practicamente no existieron, aunque hubo algunas ex-
cepciones cerca de los pueblos no indigenas de la “bocasie-
rra”. Existen dos factores que ayudan a explicar esta situa-
cién:

1. El caracter geografico del interior de la sierra es inade-
cuado para la agricultura extensiva de las haciendas. Los te-
rrenos abruptos y quebrados hacen la ganaderia peligrosa e
incosteable por la pérdida de animales. El cultivo de cereales
es posible pero sélo a nivel de subsistencia por falta de cami-
nos al exterior. La ubicacién de latifundios dentro de los pue-
blos de la bocasierra era sobre caminos que comunicaban al
exterior y es asi como tenian acceso a la venta con otras re-
giones,

2. La resistencia indigena a la penetracién de mestizos y
a la toma de sus tierras.® Este factor resulta ser cada vez més
importante como freno a los intentos de expansién de latifun-
dios, que se intensifican més durante el siglo x1x, sin duda
por el atractivo de la fuerza de trabajo de una poblacién indi-
gena numerosa mas que por las tierras boscosas que ocupa-
ban. Esta resistencia se expresa en numerosas rebeliones con-
tra las autoridades nacionales y en apoyo local a movimientos
guerrilleros durante la Independencia y la Intervencién, diri-
vidos por lideres indigenas que evitaban que grupos extrafios
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se establecieran en la sierra. La causa de los movimientos ar-
mados no puede ser una sola, pero con frecuencia estaba re-
lacionada con alguna accién externa en contra de las costum-
bres de los pueblos. Es evidente que la resistencia indigena
tenia un caracter marcadamente étnico, donde los integrantes
defendian su derecho a mantener su propia forma de vida fren-
te a la participacién totonaca en la guerra de Independencia.
La sierra norte se convirtié en un foco importante de la lucha
armada. Los totonacas fueron dirigidos por Serafin Olarte,
lider indigena nacido en Papantla que doming no sélo la sierra.
sino también una amplia parte de la costa veracruzana. Las
causas del apoyo al movimiento insurgente son atn oscuras,
sin embargo, Palerm y Kelly notan que los espafioles intenta-
ron controlar la zona en 1811 reubicando poblaciones y re-
primiendo a aquellos que se resistian. El resultado fue un gran
resentimiento hacia las fuerzas reales que los llevé a aliarse
con los insurgentes con la esperanza de liberarse de los espa-
fioles. El movimiento terminé cuando Serafin Olarte fue de-
rrotado y muerto en un asalto a Papantla en noviembre de

18109.

Cuando en 1836 los terratenientes de Papantla invadieron
tierras comunales y el obispo de Puebla, Francisco Pablo Viz-
quez, prohibié los rituales indigenas de Semana Santa, en toda
la diécesis (que abarcaba ese estado y Veracruz) volvié a sur-
gir el descontento entre los totonacas. El hijo de Serafin, Ma-
riano Olarte, gozaba del mismo prestigio que su padre, y de-
cidi4 levantarse en armas para defender los derechos de las
comunidades. El movimiento se propagé a través de toda la
sierra norte, la zona de las huastecas y los pueblos totonacas
de Veracruz. Sin embargo, la historia volvié a repetirse al ser
muerto Mariano Olarte en mayo de 1838: la rebelion quedo
sin cabeza y se disolvié.

El siguiente movimiento armado importante dentro de la
regién se inicié dentro de la misma sierra norte. En los pri-
meros meses de 1855 el parroco de la iglesia de Zacapoaxtla,
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Francisco Ortega Garcia, desconocié el Plan de Ayutla y al
gobierno de Ignacio Comonfort, sefialando su caricter anticle-
rical como amenazante para las costumbres catélicas. El mo-
vimiento recibi gran apoyo por parte de los indigenas que
salieron de sus comunidades para formar un grupo armade
avanzando hacia la capital del estado. Las tropas oficiales en-
viadas a dominar el levantamiento se unen a la rebelién y la
ciudad de Puebla cae ante los indigenas campesinos y militares
reheldes en enero de 1856. La situacién es tan grave que el
mismo Comonfort al frente de 12 mil hombres, marcha a do-
blegar a los rebeldes, logrindolo hasta finales de marzo de
ese aflo, después de cruentas batallas en la capital poblana.
Las represalias fueron ripidas y se dirigieron principalmente
hacia el clero, para Comonfort los responsables del levanta-
micnto. Il obispo de Puebla, Pelagio Antonio de Labastida,.
es expulsado del pais y todos los bienes de la Iglesia en el
estado fueron supuestamente confiscados. En la sierra los in-
digenas continuaron en rebelién; en 1857 un grupo armado
de Tlatlauqui se enfrenté al ejército y fue derrotado penosa-
mente. Dos afios después, en 1859, de Tetela de Ocampo salen
campesinos indigenas camino a Zacapoaxtla con el fin de to-
mar la poblacién. Al encontrarse con las tropas del gobierno
también son derrotados.

El apoyo que los grupos conservadores recibieron de las
comunidades serranas durante este periodo se debié a que los
habitantes de estos pueblos creyeron que el proyecto liberal
ponia en peligro su cultura tradicional al ir en contra de la
libre expresién religiosa. No en balde la rebelién de Zacapoax-
tla adopté el lema “Religién y fueros”. El paralelismo con
el movimiento de Mariano Olarte era evidente.

En los albores de la Guerra de Intervencién, la sierra nor-
te en realidad no estaba pacificada. Por esta razén la desamor-
tizacion de bienes ordenada en 1857, que sin duda hubiera
afectado tierras comunales, no se pudo llevar a cabo dentro
de la regién. Cuando se desat6 la guerra contra los franceses
los intentos por recaudar fondos para el combate encontraron
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fuerte oposicién en los pueblos. El comandante militar decide
suspender temporalmente esta politica en 1862 para evitar ma-
yores problemas. Esta tactica dio resultado. Es muy conocido
el apoyo indigena al grupo nacionalista durante la Interven-
cién.

Una vez maés este apoyo se canalizaria a través de un lider
indigena local que controlaria la regién. Durante este periodo
fue el general Juan Francisco Lucas —de origen nahua na-
cido en Comaltepec, Zacapoaxtla, en 1834—, quien se convir-
ti6 en uno de los héroes de la batalla del 5 de mayo de 1862.°
Durante la intervencién francesa las tropas indigenas, bajo “el
Tata Juan”, mantuvieron la resistencia nacionalista en la sie-
rra norte de Puebla. Los hombres de Lucas continuaron la lu-
cha después de la partida de los extranjeros en un intento por
consolidar su posicién, evitando la subordinacién a los milita-
res mestizos. El levantamiento es derrotado por tropas juaris-
tas en 1868, pero el general Lucas es condonado.

El general Porfirio Diaz habia conocido a Juan Francisco
Lucas durante el sitio a Puebla, y, considerindolo digno de
confianza, lo nombré jefe militar de la sierra norte. El general
Lucas permanecié en este puesto durante todo el porfiriato.
Una de las razones por las que pudo mantenerse durante un
periodo tan largo de tiempo fue su respeto al orden tradicio-
nal de las comunidades, que permanecieron en su aislamiento
en el interior de la regién.

Sin embargo, el general indigena permiti5 que familias
mestizas se establecieran dentro de la sierra mientras las co-
munidades no reaccionaran violentamente. Es asi como llega-
ron a Cuetzalan, entre 1880 y 1900, grupos mestizos que se
concentraron en el pueblo de Zapotitlan. Intentos similares en
Ixtepec tuvieron otro resultado.

Antes de la Revolucién sélo habian dos familias mestizas
en el pueblo, la familia Islas y la Ramos. Abraham Islas fue
muerto por una turba de indigenas que aseguraba que él tenia
mas tierras que ellos, Quemaron su casa y su familia se fue.
Sin embargo, la familia Ramos se queds. Como lo muestra este
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caso, el general Lucas permitia la entrada de colonos mestizos
a la sierra, pero si eran atacados él no los defendia.

Lucas tuvo muchas diferencias ideolégicas con el porfi-
riato, durante sus Gltimos afios. En 1912 apoy6 a los maderis-
tas y posteriormente al general Carranza. En 1916, antes de
morir, a los ochenta y dos afios, el Tata Juan escogié como su
sucesor a uno de sus militares, el lugarteniente coronel Gabriel
Barrios.”

El general Barrios era también de origen nahua, nacido
en el pueblo de Cacahuila, cerca de Tetela, y atn siendo gene-
ral y jefe de armas usé el cotdn tipico de los indigenas de di-
cho lugar. Sostuvo sus combates mds importantes en 1917, al
enfrentarse a tropas villistas que penetraron a la sierra y que
el 8 de diciembre, bajo Anabel Gabino, atacaron y quemaron
Ixtepec, forzando al capitin carrancista, Gabriel Ortega, a la
huida. Es asi como los villistas liegan hasia Nanacatlan en su
persecucién, Los habitantes indigenas de Ixtepec se refugian
en Zapotitlan, donde el presidente Municipal, Francisco Nieto,
ordena al pueblo que los atienda.”

La gente regresa a Ixtepec, pero en julio de 1918 entran
una vez mas los villistas y vuelven a quemar el pueblo, destru-
yendo con bombas una torre de la iglesia. Barrios llega desde
Cuetzalan y retine su gente en San Miguel Atlequizayan, a
una hora de distancia de Ixtepec. Incorpora a su tropa va-
rones del pueblo destruido y al grupo debilitado de Ortega y
ese mismo afio derrota a Anabel Gabino en el Pueblo de Co-
yutla,

Para lograr la pacificacién de la region, Barrios colocé en
cada pueblo hombres de confianza que lucharon a su lado. A
ixtepec llegan mestizos de Zacatlan y Zapotitldn, hombres que
habfan mostrado su fidelidad al general. Bajo su proteccién
se les permite tomar posesion de sus propiedades, sin que los
antiguos duefios indigenas puedan oponerse; aunque en algu-
nos casos recibieron una retribucién por esos terrenos. A par-
tir de entonces Barrios establece un control férreo sobre las
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comunidades, donde toda posibilidad de levantamiento se vuel-
ve imposible. Exige tres dias de faena obligatoria a los hom-
bres, lunes, miércoles y sidbado. Los habitantes de Ixtepec te-
nian que hacerla en Zapotitlin, que entonces era la cabecera
municipal a que pertenecian. Aquel que no cumplia era cas-
tigado por su desobediencia.

La produccién de huevo fue organizada también por el ge-
neral Barrios exigiendo de cada familia cierta cantidad de hue-
vos, que eran recogidos por los capitanes de cada cuadrilla de
trabajo. Los huevos eran vendidos en Zacapoaxtla, tan sélo en
Ixtepec se obtenian 200 cajones cada sabado.

Barrios supo ganarse el favor del general Alvaro Obregén,
al retirar su apoyo a Carranza en 1919 y colaborando para
tenderle a éste una trampa en el pueblo serrano de Tlaxcal-
tongo, donde fue muerto. La caida del general Barrios se da

a raiz de su colaboracién con la rebelién Delahuertista en 1923.
Cuando las tropas obregonistas, bajo Juan Andreu Almazan,
son atacadas en Puebla, durante el mes de diciembre, por los
sublevados, éste pide refuerzos a Barrios, quien no responde
a la peticién, A finales de ese mes son derrotados los rebeldes
en la capital poblana, el militar indigena decide dar su adhe-
sién al gobierno. Ni Obregén ni Calles destituyen al jefe de
armas de la sierra, pero cuando en 1929 el hermano de Almazan,
Leénides, ocupa la gubernatura del estado, dirige una campa-
fia agrarista contra caciques. El primero en caer fue el mismo
Barrios, trasladado a un puesto menor en Yucatin. No deja
de ser irénico que Juan Andreu Almazin mis tarde llegaria a
ser candidato a la presidencia y representante de la derecha
en 1940. Tanto Leénides Almazin como su asesor Mijares Pa-
lencia favorecian a la creacién de ejidos y ésos se crearon en
algunas partes de la sierra (Huitzilan, etcétera). Este no es el
caso de Ixtepec, donde las propiedades no fueron afectadas.
Los predios mayores permanecieron en manos de los mestizos
que llegaron durante la época de Barrios y de un sector indi-
gena dominante. En 1928 la poblacién se convierte en muni-
cipi6, antes de la caida del jefe de armas. Ya sin el apoyo de
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Barrios, los mestizos deben afianzar su control, y lo logran a
través de la formacién del mercado del pueblo.

Entre las personas entrevistadas no existia ningin acuerdo
sobre la fecha original del establecimiento del mercado. Sélo
se reconoce que definitivamente no existia antes de que hubie-
ran llegado los mestizos. El mercado favorece a los mestizos por-
que al ser los duefios de los medios de transporte, los cabalios
y las mulas dentro del pueblo, pueden comprar y vender mer-
cancias a los indigenas, que se limitaban al comercio en una
escala muy pequefia, La venta de carnes, textiles, aguardiente,
elcétera, es controlada por el sector dominante cuyas tiendas
se colocan al lado del mercado esperando la afluencia de las
personas que llegan a éste. El mercado crece y en 1938, bajo
la gubernatura conservadora de Avila Camacho, se inaugura
un costoso edificio con lamina de metal que aloja todavia al
mercado. Después de esta fecha no se dan otros sucesos impor-
tantes que podrian causar cambios dentro de los grupos sociales
que componen la comunidad, hasta la aparicién de la agri-
cultura comercial a gran escala (el cultivo del café) hace quin-
ce afios. Este tema sera tratado en el capitulo siguiente.

En resumen, la historia de Ixtepec muestra el largo proceso
de lucha que sus habitantes totonacas mantuvieron para con-
servar el control sobre su pueblo, su forma de vida y sus tie-
rras. Su resistencia se expresa a través de varias rebeliones y
movimientos armados. Las alianzas que las comunidades se-
rranas realizaron con grupos tan diferentes entre si, como fue-
ron el clero conservador de Puebla, las fuerzas nacionalistas
durante la Intervencién Francesa y el cacicazgo de Juan Fran-
cisco Lucas, se debieron a la necesidad de encontrar un espacio
politico para defender su propia autonomia frente a extrafios.
No fue hasta el periodo de la Revolucion cuando los gru-
pos mestizos, mediante el apoyo del general Barrios, lograron
afianzarse en Ixtepec y se consolidaron como un estrato domi-
nante, manteniendo las propiedades mayores en sus manos y
controlando los comercios importantes. Por otra parte, los in-
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digenas se dedicaban en gran medida a la agricultura de sub-
sistencia en sus pequefios predios que habian heredado o que
arrendaban. Este es el trasfondo del escenario de la presente

investigacion.



111
LA BASE ECONOMICA

Dentro de esta parte mostraremos los procesos econémicos que
se dan dentro de la comunidad de Ixtepec. Para ello se des-
cribirdn los sistemas agricolas que existen en el pueblo, que
consisten en la produccién para el autoconsumo basado princi-
palmente en el cultivo del maiz, y por otra parte, la produc-
cién para el mercado de cultivos comerciales como son la cafia
de aztcar y el café. Mas adelante analizaremos la estructura de
clases dentro de la comunidad que hemos estudiado per me-
dio de los siguientes dos aspectos: la diferenciacién campesina
en el area y la posicién del grupo mestizo. Consideramos que
los elementos que utiliza A. Warman para definir los diferentes
sistemas de produccién de maiz, pueden ser aplicados adecua-
damente para distinguir los distintos sistemas agricolas. Los
factores que considera el autor sefialado y su equipo son: a)
las caracteristicas especificas de los recursos disponibles; b) las
posibilidades del hombre para adaptarse y modificar las con-
diciones naturales; ¢) las necesidades y condiciones sociales.
de los distintos grupos de productores, y d) las diferentes
formas de acceso de esos grupos a los medios de produccién.
Los primeros incisos seran ilustrados por el ciclo agricola y
la organizacién del trabajo. Los dos finales seran ejemplifica-
dos por medio de la caracterizacién de los estratos sociales del
pueblo (Warman y otros, 1982).

Es importante volver a sefialar brevemente las condiciones

[41]
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ecolégicas que afectan a la agricultura en Ixtepec. Las tierras
de la comunidad son exclusivamente de temporal debido a que
no existen fuentes acuiferas subterrineas o corrientes fluvia-
les cercanas. Los cultivos son mantenidos sélo por las fuertes
lluvias que caen desde mayo hasta septiembre. Los suelos han
sido fuertemente erosionados, por lo que muchos predios ac-
tualmente requieren de {fertilizantes.

L.A AGRICULTURA DE AUTOCONSUMO

Este modo de produccién agricola tiene como finalidad pri-
mordial crear valores de uso necesarios para la reproduccién
de las unidades que la practican. El maiz es el cultivo princi-
pal debido a que es el alimento mas importante para las per-
sonas de la comunidad; lo consumen en diferentes {ormas (tor-
tillas, tamales, elotes, etcétera). También son cultivadas otras
plantas alimenticias como el {rijol, chile, calabaza, etcétera. La
mayoria de los predios son de pequefia propiedad.

Otra fuente importante para el mantenimiento de los gru-
pos familiares la constituyen las hierbas silvestres o “‘quelites”,
que son recolectadas y empleadas en su alimentacién. Tam-
bién utilizan la lefia, necesaria para calentar las habitaciones
durante las noches y el invierno.

Para entender el funcionamiento completo de este sistema
agricola es necesario partir de un elemento mas importante, el
maiz.

Ciclo del cultivo del maiz

Durante las altimas semanas de diciembre y hasta los prime-
ros dias de enero se preparan los campos para la siembra. Los
terrenos son deshierbados y se forman los surcos para las plan-
tas. Esta operacion se lleva a cabo con un azadén. operado ma-
nualmente. El uso de yuntas de ganado para arar no es fre-
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cuente debido a que la mayoria de las familias no poseen estos
tipos de animal, y a que muchos de los terrenos agricolas se
encuentran sobre laderas empinadas.

De enero a marzo se siembra la semilla del maiz en las
tierras, utilizando la coa o bastéon plantador. Esta labor es
desempefiada por grupos de trabajo masculinos (descritos més
adelante). Las unidades que disponen de suficientes recursos
utilizan fertilizantes. Es importante advertir que las familias
siembran en fechas muy distintas entre si, y no lo hacen si-
multidneamente.

Durante los meses de abril y agosto el maiz crece y ma-
dura. Las milpas deben ser periédicamente deshierbadas por
sus duefios y protegidas de la fauna que le podria dafar (pa-
jaros y roedores). Este periodo coincide con la temporada de
luvias.

La cosecha o pizca de los elotes se desarrolla de sepliem-
bre a octubre. Se vuelven a formar los grupos de trabajo mas-
culinos para desempeiiar este trabajo. Una vez recogidos los
elotes son guardados en trojes, localizados cerca de las casas.
Allf las mujeres desgranan el maiz segiin como se vaya nece-
sitando.

El rastrojo se realiza en los meses de octubre y noviembre.
En las unidades donde hay animales (vacas y cerdos) el ras-
trojo se recoge para alimentarlos. También se utiliza como
abono.

Este tipo de ciclo agricola ha sido estudiado por otros auto-
res (Warman, Arizpe, Masferrer) y es designado como tona-
mil (milpa de sol) o siembra de invierno." En las comunidades
analizadas por los investigadores mencionados el tonamil esta
asociado con una siembra consecutiva que se realiza en el
verano y se cosecha en invierno. Ademds, se encuentra ligado
con frecuencia a un periodo de barbecko durante el cual des-
cansa la lierra, mientras otros terrenos estin en uso.

En Ixtepec sélo algunos propietarios de terrenos grandes
siembran dos ciclos en el mismo ano, pero alternando el maiz
con el frijol v usando fertilizantes. La mayoria de los agricul-
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tores sé6lo llevan a cabo la siembra de invierno. La presién
demografica en la comunidad exige un uso intensivo de la
tierra que no permite un periodo de descanso o de barbecho.
Los miembros de las unidades familiares no pueden darse el
lujo de dejar los campos inactivos. Esto ha ocasionado el de-
terioro de los suelos que hace dificil, si no imposible, el sistema
de dos siembras consecutivas anuales.

La meta de las familias que siembran maiz es producir
suficiente grano para autoabastecerse durante el afio. El aban-
dono completo del cultivo del cereal es raro debido a que el
precio del maiz en la regién ha sufrido fluctuaciones que afec-
tan adversamente a los compradores del grano. En 1979, el pre-
cio medio fue de $4.50 por kg. IEn 1982, el mismo habia lle-
gado a $9.60 por kg, en la tienda Conasupo de la comunidad
(que ha tenido cierta influencia para controlar el precio), y
a $12.50 en otros establecimientos comerciales. La misma exis-
tencia de establecimientos que venden maiz muestra que la
autosubsistencia en maiz no es posible para muchos grupos
familiares.

()TRAS FUENTES DE ALIMENTACION

Después del maiz, el siguiente cultivo mas importante dentro
de la comunidad es el frijol. En la mayoria de las unidades
éste es sembrado en la misma temporada que el maiz, pero
separados. Al frijol se le da el mismo cuidado que la grami-
nea y es cosechado un mes o dos antes que ésta. Entre otras
plantas que son sembradas estin el jitomate, la calabaza, el
chayote, el chile, la cebolla, la papa, etcétera.

Con frecuencia estos vegetales son cultivados en una peque-
fla huerta familiar ubicada cerca de la casa, llamada comun-
mente chilar. Este consiste en un espacio diminuto donde una
gran variedad de plantas son cultivadas. El chilar es utilizado
intensivamente, nunca es dejado en descanso, y sin duda con-
tribuye sustancialmente al sostenimiento de las familias que
lo poseen.
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Existen también arboles frutales en muchos de los linde-
ros de las propiedades, pero la fruticultura no esti desarrolla-
da en la zona.

Un elemento importante en la dieta de los totonacas son
los llamados “quelites”, pequenas hierbas silvestres recolecta-
das por los diferentes miembros de la familia en el campo.
Entre las plantas recogidas de esta forma encontramos la yer-
ba mora, el cilantro, el quintonil, el barbarén, el quelite-to-
mate, el espino, la manzanilla, etcétera. Muchas de estas plan-
tas poseen usos medicinales y pricticamente todas las familias
indigenas las recolectan. En una muestra de grupos domésticos
censados por Margarita Zarate Vidal en la comunidad, en
1982 sélo cuatro unidades no recolectaban. (Palerm y Kelly
han enfatizado la importancia de la recoleceion en los grupos
totonacas de San Marcos, Eloxochitlan y Tajin).

Otro elemento que debe ser recolectado es la lenia, que se
utiliza para calentar los hogares. Esta escasea cada vez mas,
debido a que no hay bosques cerca de la comunidad, por lo
cual las personas deben caminar largas distancias para su ob-
tencién. La caza virtualmente ha desaparecido por razones si-
milares. Sin los bosques s6lo quedan los animales silvestres que
pueden sobrevivir en las milpas y cafetales, los cuales en oca-
siones son cazados. En la muestra mencionada sélo una fami-
lia de las 61 encuestadas tenia algin familiar que habia ca-
zado recientemente.

Durante los meses de cuaresma la pesca se incrementa en
las comunidades cercanas a los rios y ojos de agua. En Ixtepec,
durante este periodo se venden en el mercado acociles (cama-
rén de agua dulce). Pocas familias pescan debido a la leja-
nia de los rios, pero el consumo de estos alimentos es comin
durante este periodo.

La carne es un lujo para muchas familias totonacas, la
mayoria de las cuales la consumen sélo una vez a la semana.
Los huevos se comen con mis frecuencia, alrededor de tres
veces a la semana. La mayoria de las unidades domésticas
poseen gallinas o guajolotes. El ganado mas comiin es el por-
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cino, que se cria para el consumo y la venta. Aun asi los
cerdos son objetos de lujo, porque su alimentacién es cara. Las
vacas y los caballos son bienes usuales sélo para los mestizos:

TecNoLoGIA Y TRABAJO EN LA AGRICULTURA
DE AUTOCONSUMO

La agricultura de autoconsumo utiliza una tecnologia muy sim-
ple. De las herramientas que son usadas (el azadén, la coa, la
yunta), todas pueden ser fabricadas artesanalmente. Sélo el
machete, que es necesario para el deshierbado, debe ser com-
prado en establecimientos comerciales.

El elemento mis importante de este sistema agricola es el
trabajo humano que se requiere para llevar a cabo las distin-
tas labores. Es especialmente necesario para la siembra y la
cosecha, que es cuando mas hacen falta brazos para llevar a
cabo estas tareas. Este problema es resuelto con la formacién
de grupos de trabajo masculinos conocidos como “mano vuel-
ta”. Un informante los describié de la siguiente forma: “Cuan-
do necesito que me ayuden voy a hablarles a mis amigos,
y luego van a mi milpa para ayudarme. Yo después les invito
a comer. Luego, cuando ellos necesitan ayuda, yo voy a su
sitio con otros amigos a trabajar. Después él nos da de comer.
A esto le llamamos mano vuelta”.

Esta forma de trabajo se basa en la reciprocidad que exis-
te entre los miembros de estos equipos. Al participar en la
mano vuelta, el duefio de un terreno agricola se asegura de
que tendra la ayuda necesaria para sembrar y cosechar. Ade-
més, retribuye este trabajo con alimentos que él mismo ha
producido en la mayoria de los casos, por lo cual la mano vuel-
ta no implica fuertes gastos monetarios.

Estos grupos de trabajo se conforman tanto entre catéli-
cos como entre protestantes; muchos equipos son mixtos, tenien-
do entre sus miembros representantes de ambas religiones. Los
integrantes no provicnen de una sola seccion de la comuni-
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dad, sino que los “amigos™ que se retnen viven en distintas
partes del pueblo. Sélo los mestizos y los totonacas mas “acul-
turados” no utilizan la mano vuelta, prefieren pagar a jorna-
leros para que trabajen por ellos. Para los demis indigenas
la mano vuella posee no sélo beneficios econdmicos, sino tam-
bién sociales, al darle a personas de diferentes scctores la opor-
tunidad de interactuar sobre una base de ayuda mutua,

Podemos finalizar esta seccién haciendo resaltar el hecho
de que la agricultura de autoconsumo de los totonacas es una
forma de adaptacién que les permite hacer uso de una multi-
plicidad de recursos (cultivo de maiz, frijol, recoleccién), me-
diante el uso de una tecnologia simple y trabajo intensivo
basado sobre un sistema de ayuda reciproca. (Otras referen-
cias sobre el uso de recursos miltiples en sociedades campesi-
nas con Chayanov, Warman y Toledo. Curiczamente no existen
estudios sobre los sistemas de trabajo reciproco en México.
Para Pera y reciprocidad en general ver Mayer.)*

AGRICULTURA COMERCIAL

Este sistema agricola se basa en la produccién de cultivos des-
tinados a la venta en el mercado. Como tal, su finalidad no es
la creacién de valores de uso, sino de productos destinados a
convertirse en mercancias. Dentro de la region que hemos es-
tudiado el cultivo comercial principal tradicionalmente ha sido
la cafa de azicar, pero ésta ha sido remplazada por el café
en los tltimos veinte afios. El proceso de produccién de ambos
cultivos requiere un uso mas intensivo de mano de obra y tec-
nologia (maquinaria) que la agricultura de autoconsumo. Es-
tas caracteristicas seran descritas en esta seccién.

Cultivo de la caia de aziicar

La caiia de azicar {ue introducida en la sierra norte de Puebla
desde los comienzos de la Colonia (Masferrer, 1982). Dicha
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planta prosperaba por el clima himedo y de frecuentes llu-
vias, La irrigacién no fue utilizada para su cultivo. En Ixte-
pec la cafia era sembrada especialmente en las laderas mas
suaves (menos inclinadas) que descendian a otras comunidades.

La cafia era un cultivo importante para los mestizos de la
region serrana (y en la Colonia para los espaiioles) méas que
para la poblacién indigena, debido a que la elaboracién del
producto final, la panela, es un proceso largo y costoso, fuera
del alcance de las pequefias unidades familiares.

La cafia requiere del trabajo colectivo para su siembra,
después de la cual la planta rinde hasta los cinco afios. Anual-
mente se lleva a cabo la corta o zafra en los meses de marzo
o mayo. Esta es una tarea muy pesada que requiere de mano
de obra asalariada. (La mano vuelta es limitada al cultivo del
maiz). Una vez que se han recogido los cortes de cafia son
llevados a un trapiche, donde seran molidas.

El trapiche consta de tres prensas circulares que exprimen
la cafia para obtener su jugo, el cual es recogido en unos reci-
pientes debajo del aparato. Para lograr la rotacién de las pren-
sas es utilizada una yunta de animales, que atados a una vara
larga hacen girar las prensas. La cafia es colocada en medio de
las prensas, por un hombre, mientras otro se dedica a controlar
las bestias.

Al principio todos los trapiches eran de madera, es hasta
1925 cuando los primeros de fierro fueron introducidos por
algunos mestizos.

El jugo es hervido hasta obtener la melaza o “guarapo”.
Esta se solidifica en moldes (pailas) y entonces es vendida
como panela. Una vez que ésta era obtenida se llevaba para
su venta a Zapotitlin de Méndez (a dos horas y media) o
a Zacapoaxtla (a cuatro o cinco horas). El proceso completo
requiere por lo menos de seis a siete hombres contratados.
La cafia de azlicar es un producto que requiere de mucho tra-
bajo y paga poco. Su cultivo sélo es redituable si se posee
un trapiche, debido a que la panela obtiene un precio mayor.
El trapiche en si es costoso, y para operarlo se necesitan va-
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rios hombres y ganado, por lo cual sélo los mestizos, y algu-
nos totonacas de dinero, los poseen.

La cafia de azicar puede ser convertida en un producto
ain mas redituable que la panela: el aguardiente. Para pro-
ducir el codiciado liquido se requiere de un alambique, apa-
rato sumamente costoso en la sierra y que también necesita
de una mano de obra asalariada para su operacién. (Los de-
talles especificos de la produccion del aguardiente son celo-
samente guardados y al autor le fue imposible obtenerlos).
Todos los alambiques son clandestinos, pero sus duefios son
conocidos, siempre son mestizos.

Cultivo del café

Hace cerca de veinte afios comenzé el cultivo comercial del
café en la sierra norte de Puebla. Anteriormente la planta
era conocida, pero sélo era sembrada en ocasiones por aque-
llas familias que lo consumian. Gaona Simén (1982) men-
ciona la existencia de compradores de café en las comunida-
des de Zapotitlin de Méndez y Xochitlin de Romero Rubio
desde el afio de 1950. El verdadero auge del café comienza a
mediados de los sesenta, con los esfuerzos del IMECAFE por
implantar el cultivo en la zona. Esta institucién paraestatal ha
intentado dirigir y controlar la produccién por medio de cen-
tros de compra que pagan el precio oficial a los cafeticultores
por su grano, y por las uniones de produclores que canalizan
créditos e insumos a sus miembros (ver mas adelante).

En la actualidad el café ha remplazado por completo a
la cafia como el principal producto comercial de la zona. No
menos importante es el hecho de que el café actualmente es
cultivado por todas las familias de la regién que poseen tie-
rras, Esto se debe a que, a diferencia de la caiia, la cosecha
del calé no requiere de grandes cantidades de mano de obra
asalariada, y a que el grano puede ser vendido a un buen pre-
cio, en especial si ha sido sujeto a técnicas de procesamiento.
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Las semillas del café se pueden obtener en los centros de
INMECAFE en Zapotitldn, Xochitlin y Zacapoaxtla. Estas son
otorgadas junto con crédito e insumo a los agricultores que
pertenecen a la Unién de Cafeticultores. A cambio de las se-
millas, el productor se compromete a dedicar su primera co-
secha al pago de los costos iniciales.

La planta no es sembrada inmediatamente en el campo,
primero es colocada en semilleros durante un afio hasta que
alcanza unos 30 ecm. Durante este periodo los pequeiios cafeta-
les requieren de abono y muchos cuidados. Mientras se lim-
pian los terrenos donde serdn plantados definitivamente. Estos
lugares deben ser sembrados para que el sol no afecte a los
cafetales.

La plantacién del café se hace en los meses de julio, agosto
y septiembre cuando las lluvias son mas abundantes, Para que
los cafetales den sus primeros granos, dehe esperarse de dos
a tres aflos, pero las plantas no se deben desatender y requie-
ren fertilizantes.

Desde que comienza el desgrano los cafetales continfian
produciendo de 15 a 20 afios. Los granos aparecen en las ra-
mas de la planta desde finales de octubre hasta mediados de
marzo. En la cosecha participan todos los miembros de la fa-
milia, desde los nifios, que recogen los granos de las ramas
més bajas, hasta los adultos. El grano recolectado es guardado
en bultos y puede ser vendido como café cereza.

Se obtienen precios mas altos por el grano cuando se ven-
de seco y sin conserva. Para lograr esto, los granos deben ser
procesados en una méaquina despulpadora, que quita la céscara
al café. Después los granos son lavados y colocados sobre pi-
sos de concreto, expuestos al sol de tres a cinco dias hasta
secarse por completo. El resultado final de este proceso es
conocido como café pergamino,

El café es adquirido en los centros de compra del INME-
CAFE, que pagé el precio oficial por el grano. Este ha sufri-
do fluctuaciones por los cambios en la cotizacién del producto
en los mercados internacionales. No obstante, el Instituto ha
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intentado mantener el precio del café estable de 8 a 12 pesos
el kilogramo de café cereza (1981-1983) y de 30 a 32 el café
pergamino.

El INMECAFE sélo compra a aquellas personas que estan
inscritas en las unidades de produccién que supuestamente exis-
ten en todas las comunidades de la regién. La compra directa
a los productores esti planeada para evitar los intermediarios
y acaparadores que especulan con el grano.

El problema reside en el hecho de que no todos los cafeti-
cultores estan inscritos en las unidades de produccién del IN-
MECAFE. Para pertenecer a estas agrupaciones se debe pagar
una cuota de inscripcién, ser propietario y cooperar con los
gastos de la unidad. Estos requisitos dejan fuera a los arren-
datarios que no tienen tierras propias y a los pequefios propie-
tarios mas pobres para quienes los gastos son excesivos. Estos
sectores dependen de intermediarios (en general mestizos) quie-
nes les pueden vender semillas y comprar su produccién de
granos.

Los cafeticultores inscritos en las unidades del INMECAFE
han logrado cierta independencia de los intermediarios, pero
aun se enfrentan al problema del transporte del grano a los
centros de compra por las grandes distancias entre las comu-
nidades. En este sentido los duefios de animales de carga tie-
nen mayores ventajas sobre los demas productores, ya que
pueden llevar mis bultos de café. Con frecuencia, muchos ca-
feticultores sin este tipo de animales (mulas o caballos) pa-
gan a los duefios de los equinos para que lleven su produccién
a los centros de compra,

El enltivo del café ha tenido gran influencia sobre la con-
formacién de estratos sociales en la comunidad. En la siguien-
te seccidn veremos cudles son estos efectos.

DIFERENCIACION SOCIAL EN LA COMUNIDAD

Uno de los aspectos mis controvertidos en los estudios de las
sociedades agrarias ha sido la existencia de clases o estratos
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dentro de los grupos campesinos. En los trabajos mexicanos
es posible delimitar dos posiciones basicas: 1) siguiendo a
Lenin, algunos autores (R. Bartra, Guerrero) ven la diferen-
ciacién campesina como un proceso irreversible del capitalis-
mo que llevaria a la constitucién de dos clases, una burgue-
sia rural y un proletariado agricola, y a la desaparicién de los
campesinos como poseedores independientes de sus propios me-
dios de produccién, como son la tierra, etcétera. Este proceso
es designado con frecuencia “descampesinizacién”,® 2) Chaya-
nov propone que la diferenciacién entre los campesinos se debe
a los efectos del ciclo de crecimiento y dispersién de las unida-
des familiares agrarias. No reconoce la existencia de estratos
entre los grupos campesinos. A. Warman ha matizado esta po-
sicién al proponer que el campesinado constituye una sola cla-
se, que no esti siendo proletarizada, sino que ha tratado de
mantener su control sobre la tierra. En una investigacién re-
ciente dirigida por ¢l, Warman y su equipo han elaborado una
tipologia de productores agricolas que sefiala la existencia de
diferentes sectores en el campo, pero sin designarlas como cla-
ses sociales, A. Bartra tampoco acepta las tesis de la proleta-
rizacién del campesinado, debido a que éste desarrolla un
proceso activo de resistencia y lucha que tiene como obje-
tivo principal defender la tierra, los movimientos campesinos
también buscan mejorar las condiciones de los asalariados del
campo y aumentar su salario.

Nuestro propio punto de partida es que la diferenciacién
campesina existe y debe ser estudiada. Como anota H. Crespo
(1982), es necesario evitar “el prejuicio de la caracteriza-
cién” del campesinado como una masa homogénea indiferen-
ciada, retomando el cuadro idilico de una comunidad sin con-
tradicciones “internas”. Sin embargo, la existencia de diferen-
tes sectores sociales dentro de una comunidad campesina no
es necesariamente una sefal de la “descampesinizacién” ni de
la polarizacién en términos exclusivos de proletariado agricola
y burguesia rural. El historiador inglés Rodney Hilton con-
sidera que
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la comunidad campesina no era una comunidad de iguales. La
estratificacién de las comunidades campesinas ademas es por lo
menos lan anticua como los primeros testimonios que de ellas
se conservan (citado en Crespo, 1982},

Por ello las existencias de estratos sociales entre los cam-
pesinos actuales no implica que éstos estén en via de desinte-
gracion, sino que puede ser considerado como una caracteris-
tica histérica de este tipo de grupos,

La utilizacién de términos concretos para nombrar a los
distintos estratos que existen en una comunidad es siempre di-
ficil, pero se complica cuando se analiza una regién donde se
estin dando grandes cambios econémicos, como es el caso de
la sierra norte de Puebla. Un criterio que es utilizado com
frecuencia, es la cantidad de tierra que posee o no el produc-
tor. El resultado suele ser muy subjetivo, asi por ejemplo, uti
agricultor con ocho hectireas es clasificado como parte del
“campesinado medio” mientras que otro con dicz hectireas
se convierte en un campesino acomodado. Para evitar esto he-
mos intentado sujetarnos a categorias especificas que estan
basadas en la propiedad y posesién de todos los medios de
produccién, como son la tierra, equipo técnico, ganado mayor,
cteétera, vy no sélo en un factor anico.

Nuestra clasificacién de los estratos sociales en Ixtepec
es la siguiente:

I. Jornaleros sin tierra.

2. Jornaleros que arriendan.

3. Agricultores con pequeiia propiedad que arriendan y/o
trabajan como jornaleros (en la comunidad).

4. Agricultores con pequefias propicdades sin otra fuente de
Ingresos,

5. Agricultores con pequefas propiedades sin otra {uente de
ingresos y que poseen medios de produccién, como son
maquinas despulpadoras y ganado en pequefia cantidad.

6. Productores con los medios de producciéon mencionados
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arriba y que tienen otra fuente de ingresos aparte de la
agricultura, como son el comercio, la ganaderia, etcétera.

Para elaborar este modelo hemos empleado los datos re-
cogidos por M. Zarate en su encuesta realizada en Ixtepec.’
Describiremos a continuacién estos grupos.

Jornaleros sin tierra

Estos grupos estan constituidos por grupos familiares que no
tienen predios agricolas propios y que subsisten sélo a base
del trabajo asalariado que llevan a cabo sus miembros, los
hombres laboran de peones, arrieros, albaiiiles, etcétera, y con
frecuencia, las mujeres se dedican al servicio doméstico. Mu-
chas veces las personas que pertenecen a este sector salen a
otras comunidades cercanas a buscar empleo y a las ciudades
de Puebla y México, en especial los jovenes.

Jornaleros que arriendan tierras

Las familias dentro de este grupo tienen siembras y dedican
una parte de su tiempo al trabajo asalariado, para utilizar par-
te de sus ganancias en la renta de tierras donde cultivar maiz,
frijol, y en ocasiones café. También se dedican al trabajo mi-
gratorio.

Agricultores con pequenia propiedad
que arriendan vy /o trabajan como jornaleros

En este sector encontramos unidades familiares con terrenos
agricolas que son demasiado pequefios o improductivos (ero-
sionados) que no producen suficientes cultivos para el sosteni-
miento del grupo. Deben completar su trabajo en sus predios
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con labores de jornal o pueden arrendar tierras. Muchas fa-
milias utilizan ambas opciones. El trabajo migratorio es fre-
cuente,

Agricultores con poqueiia propiedad
sin. otra fuente de ingresos en la comunidad

Fste tipo de unidades familiares poseen pequefios predios que
tienen un rendimiento lo suficientemente alto para sostener al
grupo. In este sector v el siguiente es donde se encuentra la
mayoria de los ('af('tlclﬂtoreq registrados por el INMECAFE
por las razones ya expuestas. El trabajo migrante es atn im-
portante para muchos grupos.

Agricultores con pequea propieded
sin otra fuente de ingresos en la comunidad
pero con medios de produccién de cuantia

Poseen las mismas caracteristicas que el grupo anterior, pero
son duefios de bienes (despulpadoras, yuntas de ganado, ca-
ballos 0 mulas, v cerdos en pequefia cantidad). Los cuales fue-
ron adquiridos con los ahorros del mismo grupo, que en mu-
chos casos son incrementados por el trabajo migrante de los
jovenes.

Productores con medios de produccién de cuantia
v olras j'uﬂnw\ de ingresos en la comunidad
(como comercio, ganader;a, etcétera)

Este sector se puede dividir en dos: @) Los productores para
quienes las actividades mencionadas son un complemento de
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ingresos a la produccién agricola de sus predios. Iiste grupo
estd formado por agricultores que ademais se dedican al co-
mercio en pequend escala, en su casa, en el mercado, etcétera.
Algunos trabajan fuera de la uomumdad, b) Grupos donde la
fuente principal de ingresos es el comercio o la ganaderia,
pero ademas poseen tierras agricolas. En este sector estian los
mestizos y totonacas adinerados, que son duciios de estable-
cimientos comerciales de gran tamafio y/o poseen rebafios de
ganado.

Por lo que a Ixtepec respecta, este grupo no posee propie-
dades de gran escala. Sélo existen tres familias con predios
mayores a 30 hectireas (M. Zarate, 1982), las tres son mes-
tizas. Los rebaiios no suelen ser muy grandes, en general es-
tan por debajo de las 30 cabezas. Para los miembros de este
sector el comercio se convierte en la actividad mas importan-
te. También se debe tomar en cuenta el arriendo de bestias de
carga para el transporte de bienes.

CONSIDERACIONES FINALES

Existen tres aspectos que deseamos destacar antes de finalizar
esta seccién.

En primer lugar, hay una gran movilidad social dentro de
los sectores mencionados, por lo cual estas categorias no se
deben tomar como unidades fijas con limites precisos y per-
manentes. Muchas personas pasan en el transcurso de su vida
por varios de los sectores. Dos ejemplos podra’.n ilustrarlo:
J. no recibié tierras de su familia y se convirtié en jornalero,
pero en los inviernos iba a trabajar a México. Con sus ahorros
logra arrendar un terreno donde siembra maiz y café, pero
continia yendo a México a trabajar. Actualmente tiene un pe-
queiio predio propio, y va a la capital cada dos afios. C. era
un pequeiio propietario que comenzé a cultivar café y con sus
alorros puso un pequefio comercio en el mercado y se compré
un burro para transportar la cosecha. Actualmente también tie-
ne un caballo.
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Debido a que el ascenso social es frecuente en la comuni-
dad consideramos que no se puede designar a los sectores 1 y
2 como proletarios hasta tener mayores datos sobre este proceso.

Fn un estudio reciente sobre la sierra norte de Puebla,
Durand (s.f.) observa que los campesinos de la region estan
en un proceso de “descampesinizacién-recampesinizaciéon”, o
sea, su destruccién y reformulacién bajo el capitalismo, que en
este momento se dirige hacia el segundo polo. Para este autor
dicha tendencia se expresa en los esfuerzos de campesinos me-
dios y acomodados por obtener tierras por su propio trabajo y
ahorro, y en las tomas de tierras en algunas comunidades por
los campesinos pobres. Tanto Durand como E. Masferrer
(1981) consideran que la produccién del café ha sido deter-
minante para el incremento del sector de productores medios.
El dltimo investigador correlaciona el aumento de este grupo
con el pago del precio de garantia por el café y la facilidad

para obtener créditos por parte del INMECAFE.

Los datos que hemos mostrado sobre Ixtepec se correlacio-
nan con estos estudios, pero requerimos de mayores datos so-
bre el ascenso en los estratos medios e inferiores, antes de po-
der dar conclusiones definitivas.

El segundo aspecto corresponde al trabajo asalariado fue-
ra de la comunidad, que aparece como un elemento econémi-
co importante para los sectores inferiores y medios. Este se
lleva a cabo en las ciudades de Puebla y México, donde los va-
rones de Ixtepec laboran especialmente en obras de construc-
cién y las mujeres en el servicio doméstico. El salario que se
percibe normalmente se reinvierte en la comunidad para sos-
tener al grupo familiar o comprar y mejorar los predios agri-
colas.

El hecho de que el trabajo migrante sea comin entre la
poblacién no significa necesariamente que los grupos se estén
“proletarizando”. El salario que reciben los miembros de las
unidades familiares que laboran fuera del pueblo nunca con-
forma el ingreso total del grupo, sino que coexiste con la agri-
cultura a pequeiia escala a la cual refuerza mediante inver-
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siones monetarias, como por ejemplo, el arriendo de un te-
rreno, la compra de abono, de semilla de café, eteélera. A.
Bartra ha observado correctamente que

a diferencia del obrero tipico, el campesino no carece por com-
pleto de medios de vida, la fuerza de trabajo, que lanzé al mer-
cado, es solo una parte de su capacidad de trabajo total..., ira
a sumarse al resto de ingresos de su unidad econémica de cuyo
total provendra, en definitiva, el sustento de la familia.

El tercer sector, el més alto, compuesto de mestizos y to-
tonacas adinerados, se encuenira mas relacionado con los es-
tratos inferiores, cuyos miembros dependen de los primeros
para obtener biecnes como maiz, semillas de café, etcétera, y
con frecuencia trabajan para ellos. En la actualidad la influen-
cia del grupo superior se estid debilitando con respecto a los
sectores medios, quienes por medio del cultivo de! café, su
pertenencia a la unién de cafeticultores y los ingresos prove-
nientes del trabajo asalariado fuera de la comunidad, han lo-
grado cierta independencia econémica.

Si bien el estrato mas alto es compuesto tanto por mestizos
como por totonacas, los dos grupos siguen siendo diferencia-
dos socialmente, aun cuando poseen casi los mismos recursos
econémicos. Los totonacas adinerados nunca llegarin a tener
la posicién de un mestizo, si bien en ocasiones pueden casarse
con una persona de este grupo y aspirar al ascenso de sus
hijos. Como veremos en el siguiente capitulo, esta diserimi-
nacién es particularmente notoria en el sistema politico de la
comunidad, donde los indigenas s6lo ocupan los escalones in-
feriores.

Podemos resumir los hechos mas importantes expuestos en
este capitulo sefialando el predominio actual de la agricultura
comercial, en especial el cultivo del café. Si bien éste no ha
remplazado por completo al maiz, fuente de subsistencia pa-
ra las unidades familiares, es practicado actualmente por todas
las personas con ‘tierras. Este tipo de sistema agricola ha for-
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talecido sobre todo a los miembros de los estratos medios y
superiores de la comunidad, quienes lo han escogido como unu
nueva forma de obtener ingresos. La ayuda de créditos y fa-
cilidades de compra aportados por el INMECAFE han dismi-
nuido la dependencia econémica de los indigenas que pertenc-
cen a estos sectores frente a los mestizos.

Utilizando los datos de M. Zarate recopilados en una en-
cuesta sobre 61 grupos domésticos de Ixtepec, hemos elabora-
do el cuadro 3-1 utilizando nuestra clasificacién de los estra-
tos sociales en la comunidad para mostrar el porcentaje de cada
sector dentro de la muestra.

Cuadro 2-1

Poreeniaje
Namero de con respecto
Sector socud unidedes al toial
1. Jornaleros (trabajo asalariado) 11 18.03
2. Arrendatarios 21 54.42
3. Agricultores que arriendan
y/o hacen jornal T 11.47
4. Agricultores sin otra fuente
de ingresos 11 18.03
5. Agricultores con medios de
produccion O 9.83
6. Agricultores con otra fuente
de ingresos 5 8.19
Total 61 100.00
(99.97)

Del cuadro 3-1 se puede destacar ¢l bajo niimero de uni-
dades cuya tnica fuente de ingresos es el trabajo asalariado
en la comunidad y la sorprendente cantidad de arrendatarios,
que constituyen el sector mas numercso. I'n conjunto, los es:
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tratos inferiores (1, 2, 3) conforman el 63.93% de la pobla-
cion muestra. Aqui ubicamos todas las unidades familiares que
no tienen suficientes tierras para poder sobrevivir de ellas o
que carecen completamente de terrenos agricolas. T.os grupos
medios vy superiores (4, 5, 6) abarcan el 36.06%. Fstas son
las unidades que poseen predios que les permiten a sus due-
ftos sostenerse de su produccién. También incluimos los gru-
pos que tienen ademas percepciones que no proceden de la
agricultura.



ESTRUCTURA TRADICIONAL

En este capitulo analizaremos los elementos méas importantes
de la vida social de los habitantes de Ixtepec. Haremos énfasis
en aquellos aspectos que han existido con anterioridad a la
introduccién del protestantismo vy de la agricultura comercial
a la zona para poder resaltar las transformaciones que éstos
han sufrido en los dltimos afios, En primer lugar describire-
mos a las cuadrillas de trabajo, intimamente ligadas al sistema
de parentesco y a la tenencia de la tierra. Después serd des-
crito el sistema de cargos religiosos, relacionados con las fies-
tas anuales y el cuidado de la iglesia. Por dltimo, se expon-
dran las caracteristicas del sistema de gobierno civil, diferente
al sistema de cargos.

Al tratar el problema de la estructura social se hace evi-
dente el caricter polémico del término. Radcliffe Brown lo
definié como: “algin tipo de disposicién ordenado de partes
o componentes” refiriéndose a las posiciones de las personas
dentro de una sociedad. 1.a estructura social tenia una exis-
tencia real y concreta, segiin el autor, y el concepto se convir-
tio en el objeto central del estudio de los antropélogos britani-
cos. Meyer Fortes llega a considerarlo como “el fundamento
de vida social de cualquier sociedad de vida continua”, argu-
mentando que condiciona todas las otras esferas dentro de la
sociedad.

Iévi-Strauss, por otra parte, mantiene una posiciéon dife-

[61]
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rente al afirmar que “la noecion de estructura social no se
refiere a la realidad empirica, sino a modelos construidos de
acuerdo con ésta”. Estos tltimos son construidos en base a las
relaciones sociales, que si tienen una existencia material. El
etnélogo francés define a la estructura como un sistema que
es alterado cuando alguna de sus partes es modificada. Como
tal, es un “modelo que pertenece a un grupo de transforma-
ciones”, cada una de las cuales corresponde a un modelo de
la misma familia. Por iltimo, la estructura como modelo debe
explicar todos los hechos observables. Godelier concuerda con
Lévi-Strauss al caracterizar la estructura como el orden sub-
yacente a los hechos observables, pero su posicién se diferen-
cia cuando aclara que las relaciones sociales son determinadas
por las condiciones de produccién y reproduccién de la vida
material, hecho que es necesario resaltar para continuar un
modelo explicativo de la realidad.

En nuestra opinién, la estructura social si tiene una exis-
tencia concreta (en las relaciones sociales) que es indepen-
diente a la ereacion de un modelo en la mente del investiga-
dor, a este respecto estamos en desacuerdo con la posicién de
Lévi-Strauss, por definir a la estructura como una propiedad del
modelo y no como la caracteristica de un hecho concreto. Sin
embargo, no consideramos que la estructura social pueda ser
definida como la esfera determinante de la vida social y esta-
mos de acuerdo con Godelier cuando sefiala que son las rela-
ciones econémicas de produccién las que desempefian este
papel.

E1 SISTEMA DE CUADRILLAS

Todo hombre adulto dentro de la comunidad tiene la obliga-
cién de dar un dia a la semana de trabajo gratuito al pueblo.
Esta actividad desempefiada por los varones es conocida como
“faena”; es utilizada para reparar y limpiar los caminos, asi
como para realizar los trabajos que la presidencia municipal
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considera necesarios para el mantenimiento del pueblo. Algu-
nos hombres, en especial los mestizos, cumplen con su obliga-
cién de faena, dando una cuota monetaria, para pagar en par-
te la alimentacién de los trabajadores durante el dia de su
servicio. Un hombre deja de dar faena cuando su hijo puede
tomar su lugar. Para realizar la faena los hombres estdn orga-
nizados en “equipos” de trabajo conocidos como “cuadrillas”.
Existen diez cuadrillas, y las listas donde estan los nombres
de sus integrantes se encuentran en la presidencia. Dentro
de cada cuadrilla se escoge un capitin, que serd el responsa-
ble de organizar a los “facneros” y dirigir su trabajo. El ca-
pitdn es escogido cada afio, pero puede ser reelegido y propo-
ner a su sucesor. Es ademds responsable directo ante la presi-
dencia, misma que recurririd a él siempre que necesite a su
cuadrilla, Entre los capitanes hay tanto indigenas como mes-
tizos, siendo un puesto que ambos pueden ocupar.

Un varén normalmente pertenece a la misma cuadrilla en
que particip6 su padre. Sin embargo, es cada vez mdas frecuen-
te que un hombre se cambie a una nueva cuadrilla si tiene pro-
blemas con los miembros del equipo al que pertenecia. Este
tipo de asuntos siempre sc deben arreglar por medio de los
capitanes.

Los miembros de las cuadrillas son enumerados en las lis-
tas oficiales que se encuentran en la presidencia. Las diferen-
tes cuadrillas no tienen el mismo niimero de personas, la ma-
yor posee 112 integrantes y la menor 36. Los hombres que
integran una cuadrilla pueden vivir en diferentes partes del
pueblo, como seria el caso de aquellos que cambian de cuadri-
lla; aunque al inicio no fue asi. Ahora todas las cuadrillas se
conocen por su namero: primer cuadrilla, segunda cuadrilla, ter-
cera cuadrilla, etcétera, pero antes todas tenian un nombre, la
cuadrilla de los Sanchez, de los Leén, de los Guzméan, etcé-
tera. Todos los miembros de la cuadrilla se apellidaban asi,
segiin el nombre de la cuadrilla, y casi todos vivian en la
misma parte del pueblo. Cuando iba uno al lugar de los Guz-
man, casi todos eran Guzmén.
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El antiguo sistema de cuadrillas se ha deteriorado a tal
grado en Ixtepec que los apellidos de todos los equipos no
han podido ser recogidos. Sin embargo, es interesante notar la
designacién en totonaca de algunos apellidos distintos.

La segunda cuadrilla, conocida como “Le sentez”, de los
Sanchez; la cuaria, conocida como ““Le perez”’, de los Pérez;
la quinta conocida como “Litlt Le6n”, de los Ledn; la séptima,
conocida como “Ne cus’'man”, de los Guzman; la octava, cono-
cida como “Ne pinoza”, de los Espinoza, y la décima, conocida
como “li cano™, de los Cano.

Antes cada cuadrilla estaba ubicada en una parte de la
comunidad, abarcando las diez cuadrillas de la poblacion com-
pleta. El espacio que abarcaba cada una era diferente segiin el
namero de miembros que tenia. Las cuadrillas estaban divididas
en dos secciones, separadas por la calle central d-! pueblo.
Cada seccién contenia cinco cuadrillas y abarcaba la mitad de
la comunidad. En la actualidad las fronteras exactas de cada
cuadrilla ya no existen, pero algunos ancianos atin recuerdan
dénde comenzaba y terminaba el espacio de su cuadrilla.

s dificil saber exactamente cuando decayé cl antiguo sis-
tema de cuadrillas. Al entrevistar a los ancianos del pueblo,
afirmaron que nunca sucedié de golpe, sino que sélo las co-
sas ya no eran como antes.

Por fortuna pudimos descubrir un sistema de cuadrillas
semejante al de Ixtepec, en la comunidad vecina de San Mi-
guel Atlequizayén, lo cual nos da la posibilidad de hacer com-
paraciones entre ambos casos. La poblacién de San Miguel es
completamente totonaca y estd dividida en cuatre cuadrillas,
cada una de las cuales corresponde a una parte del pueblo. Los
miembros de cada cuadrilla comparten el mismo apellido y
viven dentro de la misma seccién; es asi como conociendo el
apellido de un hombre es posible saber a qué cuadrilla perte-
nece y dénde vive. El siguiente esquema ejemplifica la dispo-
sicién espacial del sistema de cuadrillas de San Miguel.
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tierras tierras
X = iglesia
!
1 3
1. Seccién Pérez A
s \
2. Seceién Rodriguez 2 7
" ‘p
3. Seccion Soto
4. Seccion Juarez Ftr hckris

Las cuatro cuadrillas o secciones no son iguales entre si ni
en miembros ni en el espacio que ocupan. La mayor de todas
es la Rodriguez, que es la més grande en extensién y miem-
bros. Le sigue la seccién Judrez en tamafio y ntmero de per-
sonas adscritas; las dos cuadrillas restantes son menores en
ambos aspectos. Un hombre pertenece a la misma cuadrilla
que su padre y posee sus tierras cerca de la seccion donde vive.
Por ejemplo, una persona que es Pérez tendri su predio cerca
de la seccién uno, a cuya cuadrilla pertencce. En San Miguel,
es raro que un hombre tenga propiedades o “sitios” fucra
del area que le corresponde a su seccién. s importante notar
que en Ixtepec la relacién entre cuadrillas y tierras ha desa-
parecido por completo.

Tanto en Ixtepec como en San Miguel las tierras siempre
son heredadas por linea paterna. Las mujeres nunca reciben
lierras porque se considera que irdn a vivir con sus mari-
dos, quienes tendrin sus propias tierras. Sin embargo, el “si-
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tio” del padre no es repartido en forma equitativa entre los
hijos, generalmente todo el terreno pasa a manos del hijo pri-
mogénito. Los hijos menores deben permanecer dentro de la
unidad familiar hasta tener las posibilidades de comprar su
propio terreno y construir alli una casa, estando de preferen-
cia ubicados cerca de donde viven sus parientes. La necesidad
de reunir dinero para estos fines es causa de que muchos hom-
bres emigren temporalmente a las ciudades para trabajar. En
Ixtepec es frecuente que las familias totonacas que han tenido
mayor contacto con los mestizos (comerciantes, maestros, et-
cétera), repartan una parte de sus propiedades a sus hijos me-
nores, aunque la mayor parte contintia entregiandolas al pri-
mogeénito.

¢Cuél es la causa de que el sistema de cuadrillas haya
logrado permanecer intacto en San Miguel, mientras que en
Ixtepec se deteriora a tal grado que estamos seguros de su
desaparicién? La respuesta esta en el grado de alteracion que
ha sufrido la tenencia de la tierra en ambas partes. Cuando
en Ixtepec los mestizos tomaron “sitios” después de la guerra
del pueblo, muchas personas perdieron sus propiedades y tu-
vieron que buscar tierras en lugares lejanos donde antes no
sembraban. Podrian seguir perteneciendo a la misma cuadri-
lla que sus padres, pero perdieron las tierras que por parentes-
co les pertenecian. En resumen, la seccién a que pertenece
un hombre deja de determinar la ubicacién de sus tierras. Por
otra parte, en San Miguel no existen propietarios mestizos. Du-
rante la Revolucién el pueblo fue un firme aliado de Barrios,
y nunca fue destruido ni atacado por villistas; el lider indi-
gena no repartié prepiedades a personas extrafias a la comu-
nidad como se hizo en Ixtepec. La tenencia de la tierra no ha
sufrido mayores alteraciones durante por lo menos un siglo, v
contintia siendo la base del sistema de cuadrillas que esta ba-
sado en él.2

El sistema de cuadrillas que hemos descrito presenta gran-
des semejanzas con las agrupaciones denominadas por Henning
Silverts “grupos de patronimicos patrilineales”, en su obra
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Oxchuc. La obra del autor noruego se refiere a una comuni-
dad tzeltal de Chiapas, en donde los derechos sobre la tierra
pasan por linea paterna y cada grupo se distingue de los otros
por su apellido, el cual también es patrilineal. Esta forma de
organizaciéon ha sido descrita en varios estudios sobre grupos
tzotziles y tzeltales (Guiteras, Fabre, etcétera). Il sistema de
cuadrillas puede ser considerado como un grupo patrilineal
(patronimico), aunque no puede ser caracterizado como un
sistema clanico, como es el caso de Oxchue, hasta que tenga-
mos mayores datos sobre la extensién de dicha estructura.’

Son indispensables estudios mas profundos sobre el sistema.
de cuadrilla para poder considerarlo adecuado, si bien presen-
ta algunos de los asnectos propios de un linzaje, en especial en
cuanto a la organizicidn unilineal de la tierra. La mayoria
de los matrimonios cn Ixtepec y San Miguel son entre perso-
nas de diferentes grupos locales, por lo que la exogamia es la
norma general. No ha sido posible conocer la profundidad de
las cuadrillas en Ixtepec. debido a la dispersion ocasionada por
la quema del pueblo. Tsta dificultad podri ser resuelta con
una futura investigacién de San Miguel.

La relacién entre la tenencia de la tierra y la estructura
familiar ha sido ampliamente analizada por G. Collier,* quien
llega a la conclusién de que la herencia patrilineal es predo-
minante donde existe suficiente tierra “como para servir de
mecanismo, a través de la herencia, en la unién de los asun-
tos de un hombre y sus antepasados”. La escasez de la tierra
ocasiona la desaparicién de grupos patrilineales y su sustitu-
cién por formas bilaterales. La tesis de Collier es corroborada
en parte en los casos que hemos descrito, La “abundancia”
de tierra ha permitido que el sistema de cuadrilla permanezca
en San Miguel, mientras que la creciente presién de una po-
blacién alta y un grupo mestizo que ha tomado predios han
ocasionado que la tierra sea escasa en Ixtepec, donde las cua-
drillas estin desapareciendo, aunque la herencia bilateral no
es frecuente.

Mientras que el sistema de cuadrillas ha ido perdiendo
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fuerza, el compadrazgo se ha convertido en una de las formas
més importantes de organizar las relaciones entre grupos do-
mésticos. Se buscan compadres para los momentos mis impor-
tantes de la vida: bautismo, primera comunién, confirmacién
y defuncién. El “cumpali” o compadre ayuda con el gasto de
la ceremonia que patrocina. (En el caso de defuncién paga la
cruz de {lores para la tumba.)

Para compadres se busca a personas que puedan auxiliar
tanto al ahijado como a sus padres. Los compadres siempre
deben ayudarse mutuamente y nunca cometer agravios entre si,
“los compadres se respetan”. Las relaciones sexuales entre
las personas ligadas por el compadrazgo estin estrictamente
prohibidas; por ejemplo: entre compadre y comadre, compa-
dre y ahijada, etcétera.

El vinculo establecido crea obligaciones tan fuertes como
las que existen entre verdaderos parientes. Si el ahijado pier-
de a su padre o no puede ser sostenido por su familia, el com-
padre debe hacerse cargo de él y protegerlo. Las relaciones de
“respeto” y ayuda no sélo se realizan entre los compadres y
con los ahijados, sino que se extienden hasta los propios padres
de los compadres. Este tltimo caso puede ser ilustrado por el
término reverencial usado por el ahijado al hablar con el pa-
dre de su padrino, Kirn'tata, que significa “mi abuelo”. F. Mas-
ferrer ha descrito cémo en el pueblo vecino de Nanacatlin los
padres del ahijado llaman al hijo de su compadre Xat'stata
J-in’kumpale (mi compadrito), y a su hija xat’stata, kin’kumale
{mi comadrita). Las relaciones de compadrazgo logran unir a
yarias generaciones de diferentes grupos familiares.’

El compadrazgo en Ixtepec no suele ser una relacién que
se lleve a cabo entre personas de la misma posicion social. Lo
mas frecuente es buscar como compadres a personas de un
allo status socioeconémico que puedan ofrecer mayor ayuda
a las personas que lo solicitan, siempre a cambio de cierta con-
ducta esperada. Es posible ejemplificar ésta con el caso de un
anciano mestizo terrateniente, quien decia que tenia més de
200 compadres en el pueblo. Siempre que necesitaba hombres
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para algiin trabajo o favor, llamaba a sus compadres que no
podian rehusarse a ayudarlo. En cambio, cuando ellos necesi-
taban tratar con personas desconocidas fuera del pueblo (re-
presentantes del gobierno, etcétera) sabian que podian contar
con el auxilio de su compadre, el anciano mestizo, muy cono-
cido en la region.

La mayoria de los mestizos mayores de 50 afios a su vez
poseian numerosos compadres, que ligados por la obligacién
de la ayuda mutua formaban una clientela confiable. Sin em-
bargo, entre personas pertenecientes a las dltimas generacio-
nes del pueblo es muy frecuente elegir al compadre de entre
los maestros de la escuela., Estos mantienen nexos fuera de la
comunidad y poseen una posicién prestigiada en el interior;
caracteristicas que los califican como compadres deseables.

El compadrazgo se basa en relaciones que implican desi-
gualdad entre sus participantes, que pertenecen a distintos es-
tratos entre si. Es posible caracterizarla como una estructura
vertical, ya que acentda las diferencias entre las personas im-
plicadas; asi, los totonacas que buscan un compadre mestizo
permanccen en una posicién esencialmente subordinada frente
a él, reconociendo estar en deuda con dicha persona por el fa-
vor que les ha otorgado al aceptar ser su compadre.®

EL SISTEMA DE LOS CARGOS RELIGIOSOS

Los cargos civico-religiosos son un sistema de puestos jerar-
quicos dentro de los cuales van ascendiendo los varones de una
comunidad.” Constituyen una forma politica que atn permane-
ce dentro de muchos grupos indigenas en Mesoamérica. Una
excelente descripeion sintética ha sido escrita por P. Carrasco
(1979) : todos los cargos estin abiertos a todos los hombres y
el funcionamiento de la escala tiene por resultado, en altimo
término, que todos participen por turno en las responsabilida-
des de los cargos. El niimero de puestos es siempre mayor en
los escalones inferiores de la escala, los recaderos de las cere-
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monias o los funcionarios y policias suelen unirse en gran-
des grupos procedentes de los distintos distritos o secciones de
la ciudad, que se van tomando en cumplimiento de sus obli-
gaciones, El autor menciona como cargos superiores a los re-
gidores, alcaldes y mayordomos, y sefiala que en general el
individuo alterna los cargos civiles y los religiosos y después
de ocupar un puesto, tiene un periodo de descanso durante el
cual no participa en las organizaciones civil ni ceremonial de
la ciudad hasta que vuelve a llegarle el momento de ocupar
un cargo superior.

Un punto muy debatido ha sido la supuesta igualdad de
acceso de todos los hombres a los cargos, en especial a los su-
periores. Tanto F. Cancian, como W. Smith han descrito cémo
los cargos mas altos son ocupados sélo por personas que perte-
necen a estratos econémicamente présperos. Las grandes dife-
rencias que han sido descritas en los distintos sistemas de car-
gos analizados hasta ahora han demostrado las desventajas de
usar un modelo tinico, y la necesidad de crear una tipologia
para abarcar el problema.

Una manera {til de abordar los sistemas de cargos es em-
pleando la distincién entre los casos donde las posiciones reli-
giosas y civiles conforman una sola estructura, y aquéllos don-
de los dos tipos de posiciones mencionadas estan claramente
separadas.

Las diferencias pueden ser representadas graficamente:

LCargos religiosos Cargos civiles  Cargos religiosos Cargos civiles

C'l e C? Cl Cg

B, B, B, B,
Al___,:.&, A,j Az)

Dentro del primer tipo una persona religiosa debe ascen-
der dentro del grupo alternando entre los cargos religiosos y
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civiles hasta llegar a las posiciones superiores. En el segundo
tipo de ascenso dentro de cada grupo es completamente inde-
pendiente uno del otro.

Es evidente que las dos modalidades no pueden existir al
mismo tiempo, ya que existen algunas comunidades con el sis-
tema de cargos civico-religiosos unificados y en otros la forma
diferenciada. Para algunos autores (Arizpe, Camara-Durand)
esta dltima existiria en aquellos pueblos donde no hay algin
sector mestizo, siendo este grupo el que ocupa los puestos ci-
viles que estarian més vinculados a la vida nacional. P. Durand
(1973) considera que el factor determinante en estos casos no
es el nimero de mestizos dentro de la comunidad, sino el rol
socioeconémico que juegan en la misma. A este respecto, es
importante la observacion de P. Carrasco, quien aclara que
en los pueblos grandes los puestos superiores suelen ser ocu-
pados por un pequefio estrato, sélo los més ricos logran al-
canzar los rangos altos de tal forma que existe un cierto grado
de diferenciacion de clases.

Dentro de los sistemas donde los puestos civiles y religio-
sos estan claramente separados, es probable que los primeros
sean mas altamente valorados y ocupados sélo por mestizos que
conforma un grupo econémico superior. Los cargos religiosos
son desempeiados casi siempre por indigenas. A grandes
rasgos, éste es el actual caso de los cargos en Ixtepec. Sin em-
bargo, muchos informantes cumplieron tanto con cargos civi-
les indigenas de mavor rango como con religiosos, y recorda-
ban cuando se pasaba de un cargo religioso a uno civil, 1
existia un sistema unificado. Dentro de esta seccién y la si-
guwnh' senalaremos como se dio el cambio de tipo de cargos
civico-religiosos unidos a la modalidad, donde los dos tipos
de puestos estan separados.

Varios estudios mencionan la existencia del tipo de cargos
civico-religiosos separados en comunidades indigenas (I. Can-
cian, W. Smith), lo cual pone en entredicho la interpretacién
de Durand. Sin embargo, en estos casos la existencia de gru-
pos econémicos diferenciados ha sido comprobada. Podemos
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suponer que el factor determinante para la aparicion de un
sistema donde los cargos civiles y religiosos no estén unidos,
es la existencia o incremento de la diferenciacién econémica
entre los sectores de una comunidad independientemente de la
composicién social de los distintos grupos.

Describiremos en primer lugar el sistema de cargos reli-
giosos, las personas que se integran a él y los problemas a los
cuales se enfrentan. Mis adelante se analizarén los cargos ci-
viles y 1a seleccién de los hombres que los ocupan.

Los cargos religiosos en Ixtepec se pueden dividir en tres
grados: topiles, mayordomos y fiscales. El cargo se ocupa du-
rante un afio, desde el lo. de enero hasta el 31 de diciembre.
En esta fecha se reinen las personas que han desempenado el
puesto durante el afio y deciden quiénes deberin sustituirlas.
Las opiniones de mayor peso son las de los hombres mayo-
res, los fiscales, debido a que ocupan los puestos mas altos y
de mayor respeto. Para llegar a ser fiscal es necesario haber
sido antes mayordomo y haber iniciado como topil.

Cualquier joven puede ser topil. Casi siempre son varones
entre los 16 y 20 afios. El topil lleva a cabo todo el trabajo ma-
terial en la iglesia: barre los pisos y hace los mandados que le
piden el sacerdote, los fiscales y el cantor, Por las noches
debe quedarse en el curato para cuidar de la iglesia. Después
de ser topil durante un afio, se pasa a ser segundo topil por
otro afio; su tinica ventaja es que ahora podria mandar a los
topiles que acaban de iniciar. Durante el tiempo que se rea-
lizaba el estudio, el ntmero de topiles era de 22. Pero se co-
mentaba en el pueblo que eran muy pocos, antes eran tantos
que alcanzaban a formar una cuadrilla.

El siguiente grado es el de mayordomo, desempefiado por
hombres casados. Quien ocupa este cargo tiene la obligacién
de patrocinar la fiesta de una de las imédgenes de los santos
que estin en la iglesia. Existe un mayordomo por cada ima-
gen, y debe pagar no sélo los costos de la fiesta, sino también
ofrecer una comida a los que asisten a los ceremoniales de ese
dia. En la actualidad el sistema de mayordomos se enfrenta
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a graves problemas. La mayoria de las antiguas fiestas ya no
se realizan. Algunos informantes lo atribuyen a la oposicidn
por parte de los sacerdotes a las supersticiones, pero conside-
ran también probable que los gastos de la fiesta hayan influido.
Todos los mayordomos participan atn en la fiesta de la Virgen
de la Asuncién, el 15 de agosto. Este dia cada mayordomo pa-
trocina una procesién y la comida, pero esta Gltima se realiza
s6lo enire las personas que pertenecen a la misma seccién que
el mayordomo. Sin embargo, tanto el cantor como los sacerdo-
tes han considerado que el niimero de procesiones el dia de
la Asuncién era excesivo y han intentado reducirlo.

Debe existir por lo menos un mayordomo por cada cua-
drilla. En algunos casos el mayordomo es auxiliado por otra
persona denominada mayordomo segundo o menor, también de
su seccion. Durante el tiempo que se llevé a cabo el estudio
existian 12 hombres ocupando el cargo de mayordomo.

Después de haber fungido como mayordomo, se puede lle-
gar a ser fiscal, o ptsh-cal como son denominados en la co-
munidad. Los llamados pish-cales son personas que ocupan
cualquiera de los tres grados existentes, El inferior es el de
teniente, quien debe mandar a los topiles y supervisarlos. Exis-
ten seis tenientes con una jerarquia interna. Por encima de los
tenientes estd el fiscal segundo o pish-cal virrey a quien deben
obedecer. El tltimo grado, y de mayor autoridad, es el fiscal
mayor o pish-cal rey. El hombre que ocupa este cargo es de
gran edad y antes fue teniente y fiscal segundo; por tradicién
es considerado como el tltimo responsable de todo lo que
sucede en la iglesia de la comunidad.

Los fiscales se hacen cargo de las ceremonias de Semana
Santa. Para llevarlas a cabo realizan colectas en el pueblo y
en la iglesia, y administran el dinero o maiz que se recibe de
esta manera.

En la mayoria de los casos el paso a través de los cargos
religiosos seria el siguiente:
fiscal
mayordomo
topil
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Es importante destacar que todos los cargos religiosos son
ocupados por indigenas. Los mestizos rara vez se prestan a la
iglesia, aun cuando se consideren “catdlicos”. Regresaremos
a este punto mas adelante.

l.as correlaciones entre el sistema de cargos vy el de cua-
drillas se encuentran limitados a un solo grado: el de los ma-
yordomos; se ha demostrado que debe existir por lo menos
un hombre que desempene este cargo por cada cuadrilla. Se-
gin algunos informantes, los topiles también eran escogidos
de esta forma, pero los jévenes que ocupaban esta posicién afir-
maban haber sido seleccionados sin tomar en cuenta dicho fac-
tor. Los pish-cales eran elegidos después de haber pasado por
los puestos inferiores sin importar la cuadrilla a la gue per-
tenecieran.

Es importante mencionar cémo funcionan los cargos en
San Miguel Atlequizayan, donde la relacién con el sistema de
cuadrillas es mas evidente. Dentro de esta comunidad tam-
bién existen los mismos grados mencionados para Ixtepec con
las mismas funcionez., En los puntos inferiores existen 4 topi-
les, uno por cada cuadrilla de seccién. El siguiente grupo
estid constituido por 8 mayordomos, que pueden provenir de
cualquier seccién. Por dltimo, hay 4 fiscales, cada uno repre-
sentando a una de las cuadrillas de seccién. No creemos que
antes el sistema de Ixtepec haya sido el mismo de San Miguel,
pero consideramos probable que los sistemas de cargos y cua-
drillas hayan estado més vinculados, como lo siguen siendo
en la comunidad més tradicional que acabamos de describir.

Aguirre Beltrdn ha caracterizado el sistema de cargos de
los Altos de Chiapas como una organizacién regida por los va-
rones ancianos, que son los f{inicos que pueden aspirar a los
erados superiores debido a que ya han pasado por los infe-
riores. Para A. Ichon “el sistema religioso y administrativo en
su conjunto puede advertirse que se trata de jerarquia de eda-
des”. donde cada puesto estaria disponible sélo a hombres
que tuvieran cierta edad y donde los puestos mis altos esta-
rian ocupados por los hombres de mayor edad.® Esto parece
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haber sido una norma general para Ixtepec, tanto para los car-
gos religiosos como para los civiles.

Antes aqui los ancianos eran los que mandaban y la gente siem-
pre los obedecia. Hasta los presidentes (municipales) eran an-
cianos. Ahora, ya no es asi.

Iin la actualidad, sélo los hombres de mayor edad pueden
ser pish-cal mayor, pero la presidencia es ocupada por mesti-
zos cuya edad varia.

Al consultar sobre los cargos religiosos, un comentario ge-
neral era que “antes habia muchos més topiles y pish-cales.
ahora ya son poquitos”. ;Cuil es la causa de la disminucién
de miembros en los cargos? Es evidente que para muchos el
ocupar un puesto religioso carecia de grandes atractivos por
ser una posicién inferior, cuando al fiscal segundo o virrey
se le pregunt si deseaba que su hijo fuera fiscal, contesto (en
totonaca), “pish-cal no, mejor que fuera presidente municipal”.
Las risas de los presentes demostré que para ellos esto era
algo remoto y gracioso; un indigena dificilmente llegaria a
ser presidente municipal, aunque fiscal, si. Dentro de la comu-
nidad no existen formas de coercién, no se ha exigido a los
hombres ocupar cargos, ni se han creado posiciones nuevas
(dentro del sistema) para que un nimero mayor de hombres
pudiera participar, como ha sucedido en Chiapas (ver Can-
cian u Vogt),” sino que el sistema de cargos religiosos estd en
un proceso de contraceién.

Si bien los fiscales afin son muy respetados por los indige-
nas, su posicién preeminente dentro de la iglesia ha sido ame-
nazada por la existencia de otro grupo; el cantor y los cate-
quistas. [. Kelly menciona la existencia de cantores en
San Marcos Eloxochititlan, pero no lo considera como una
posicién separada del sistema tradicional de organizacién po-
litico-religiosa. El puesto de cantor es muy semejante al de
rezandero o rezador que se ha descrito para otras comunidades
indigenas (Camara, Cortés-Ruiz) en cuanto a que es un cargo
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que se ocupa durante toda la vida o por lo menos durante un
periodo muy largo, y cuya actividad principal consiste en la
lectura de oraciones y secciones de la Biblia.” El cantor de
Ixtepec es un joven soltero, que cursé la secundaria y fue
escogido para cl puesto por los sacerdotes hace cinco afios.
Sirve de enlace entre estos Gltimos y la poblacién totonaca
mayor, traduciendo lecturas y sermones, y llevando a cabo actos
litargicos cuando los “padres” no pueden estar en la comuni-
dad.

Las diferencias entre estos sectores se han acentuado a
partir de la formacién de catequistas, proyecto implementado
en toda la didcesis a la que pertenece Ixtepec. Los catequistas
deben auxiliar al sacerdole y participar en las lecturas bibli-
cas, tal y como lo ha hecho siempre el cantor. Los varoues
seleccionados para este puesto fueron escogidos por uno de los
padres locales y consta de siete jévenes casados (con excep-
cion del cantor, que fue incluido), uno de ellos era mestizo,
pero después se alejo del grupo. Los otros, totonacas que sa-
bian leer, habian trabajado fuera de la comunidad en su
mayoria y eran pequenos propictarios. Las preferencias que
existian hacia los catequistas frente a los fiscales se hicieron
visibles cuando, durante la Semana Sanla de 1982, fueron les
encargados de organizar las cercmonias tradicionales, Para
los fiscales éste fue un insulto grave, puesto que consideraban
que este papel era suyo, y como consecuencia se abstuvieron de
toda participacion.

La existencia de los catequistas crea una situacién de com-
petencia por el prestigio que se obtiene en la comunidad cui-
dando la iglesia y participando en los rituales catélicos, y hace
més sombrio atin el futuro de los cargos en el pueblo.

Los cARGOS CIVILES

Consideramos bajo este encabezado a todos aquellos puestos
que conforman el gobierno municipal de Ixtepec, y que clara-
mente se diferencian de las posiciones religiosas. Analizaremos
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qué tipos de personas son las que ocupan estos cargos y sus
caracteristicas, para después detectar los cambios mas impor-
tantes que se han sucedido dentro del sistema durante las dl-
timas décadas.

Los encargados de los puestos civiles de la comunidad son
elegidos cada tres aiios. La posicién mds importante es, sin
duda, la de presidente munic.pal. Este debe regir y coordinar
el trabajo de otros elementos civiles. Para ser elegido presi-
dente una persona debe ser recomendada por la planilla sa-
liente, quien manda su decisién a las oficinas de Gobernacion
en la ciudad de Puebla, donde ésta sera ratificada o rechazada.
En el caso de ser aprobada el partido oficial postula al nuevo
candidato, Si no es aceptada se debe buscar otra persona para
el puesto, quien debe recibir la mayoria de los votos en las
elecciones celebradas en la comunidad.

Elegidos de la misma forma que el presidente municipal
estan seis regidores, que deben hacerse cargo de aspectos es-
pecificos del gobierno civil. Estos son: regidor de salubridad,
de hacienda, de obras ptblicas, de agricultura, de educacién, de
salubridad v de policia. De estas posiciones las mds importan-
tes son las de hacienda y obras pablicas. La persona que des-
empefie la primera debe ocuparse del cobro de impuestos: por
el mercado (matanza por cabeza de res o animal) y mercan-
tiles. Generalmente es ayudado por un teserero, designado por

el presidenie, qu:c‘n también permanece en el puesto tres afos.
Es dificil saber si es el tesorero o el regidor de hacienda el
que se ocupa en realidad de los ingresos y gastos de la pre-
sidencia municipal. Por otra parte, el regidor de obras pibli-
cas tiene como labor la organizacién de los equipos de trabajo
que se requieren para el desempeiio de tareas fisicas, como
limpia de caminos, etcétera. Debe convocar a todos los capi-
tanes de las cuadrillas (siendo él mismo con frecuencia capi-
tan de una de ellas), y supervisar lo que kacen. También tra-
bajan en la presidencia los jévenes semaneros.

El presidente municipal y los seis regidores deben seleccio-
nar un agente del ministerio piblico, quien también debe ser
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ratificado por las oficinas estatales de Gobernacién. La per-
sona que ocupa este puesto lo puede desempeiiar indefinida-
mente, mientras no se pida su cambio. Por la misma razén tie-
ne mas peso que los mismos regidores y se encarga del orden
piblico. Cooperan con ¢l el juez auxiliar, quien trata los casos
relacionados con pleitos, robos, etcétera y un juez de paz, que
se encarga de asunios de menor importancia. Cuando exizlen
delitos graves el responsable es llevado a la ciudad de Za-
capoaxtla o a Zacatlin para ser juzgado alli. Los jueces son
seleccionados de la misma forma que los regidores.

Un puesto que merece especial atencién es el de secreta-
rio, quien es designado por las otras autoridades, pero que
puede permanecer en su posicién hasta que se le pida renun-
ciar. No es raro que el cargo sea ocupado por una misma per-
sona durante afios e inclusive décadas. El secretario debe es-
cribir y firmar todos los oficios v papeles que se hacen en
la presidencia. Fsto le permite tener ingerencia en todos los
asuntos publicos que se llevan a cabo alli. En la gran mayoria
de los casos, esta funcién recac en un mestizo que posea una
educacién bésica. Hemos conocido dentro del &rea a un solo
secretario indigena, en el pueblo de Zongozotla.

Los cargos civiles poseen una jerarquia interna segiin el
prestigio que tiene cada posicién dentro del pueblo. Es posi-
ble ordenarlos de la siguiente manera:

Secretario—Presidente Municipal
Agente del Ministerio Pablico
Jueces
Regidores
Tesorero

A diferencia de los cargos religiosos, dentro del sistema
civil no existe un orden estricto que se deba seguir para as-
cender de un grado a otro, y tampoco existen requerimientos
de edad para ocupar algiin cargo.

Los cargos méis importantes son ocupados por mestizos.
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Al insistir acerca de las razones por esta preferencia, algunas
de las respuestas mas representativas fueron las siguientes: “Es
que se necesitan personas que sepan leer y escribir bien el es-
pafiol, para tratar gente de afuera. Los indigenas no saben
c6mo hacerlo, les da miedo y no saben lo que se debe hacer”
o “no conviene que el presidente sea de calzén, porque asi es
més facil que lo manipule el secretario”.

Es evidente que de esta forma se caracteriza a los indige-
nas como personas inadecuadas para poder ocupar un cargo
civil, que requiere de cualidades que no poseen. Mientras tan-
to, los grupos mestizos son concebidos como hombres desen-
vueltos y con educacién que pueden desempeiiar eficazmente
un puesto civil. FEsta concepcién fue expresada no sélo por
mestizos, sino también por muchos de los mismos totonacas.

En este contexto es posible entender el papel que juegan
los cargos religiosos, A éstos se les considera como puestos de
menor importancia, no requieren del uso de las cualidades
especiales mencionadas por lo cual pueden ser ocupados por
indigenas, que de esta forma obtienen cierto prestigio ante Iz
comunidad. Sin embargo, el reconocimiento que logran nunea
podra igualarse al que poseen los mestizos que actian como
autoridades civiles. El acaparamiento de estos puestos por di-
cho sector permite que su superioridad econémica sea expresa-
da politicamente al manifestarse “la gente de razén” como la
mas apropiada para ocupar los puestos méis importantes den-
tro de la comunidad.

Esta situacién no siempre ha existido. Muchas personas de
edad recuerdan cuando los “de calzén™ también funcionaban
como autoridades civiles y, ademas, sefialan que solian ser los
ancianos los que ocupaban el puesto mds alto, de presidente
municipal. Este hecho nos hace considerar que los sistemas de
cargos politicos y religiosos estaban unidos, y que los grados
superiores de ambos eran ocupados por los indigenas mas vie-
jos. Aguirre Beltran y Camara han descrito tipos similares en
comunidades indigenas chiapanecas.” La separacién de los car-
gos religiosos y politicos en dos organizaciones diferentes no
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se dio como podria suponerse después de que los grupos mes-
tizos tomaran tierras dentro de la comunidad durante la Revo-
lucién, Los puestos civiles eran ocupados tanto por indigenas
como por miembros de las familias mestizas hasta hace dos o
tres décadas. I%s a partir de entonces cuando el namero de au-
toridades civiles (en particular presidentes municipales) “de
razén” aumentan hasta convertirse en una norma. E! predo-
minio de este sector deniro de estos puestos separa a dichos
cargos politicos de los religiosos, los cuales siguen siendo de-
sempefiados por indigenas. El control del aparato civil por
parte de los mestizos aparece mucho despuds de que este sector
se ha convertido en el grupo econémico dominante por me-
dio de los mecanizmos ya descritos (establecimientos de gran-
des propiedades, formacién del mercado del pucblo, eteétera).

Sin embargo, es importante destacar que muchas de las
posiciones civiles inferiores han seguido siendo ocupadas por
indigenas, en especial los puestos de regidores y jueces. El
sector mestizo nunca ha excluido por completo a los totonacas
de los cargos politicos, sélo los ha restringido a los grados in-
feriores, excluyéndolos de los puestos superiores.

Al entrevistar a aquellos indigenas que desempefiaban un
cargo civil® se descubri6 que todos eran bilingiies y que la ma-
yoria poseian una educacién minima y habian trabajado fuera
de la comunidad.® Todos eran pequefios propietarios agricolas,
la mayoria con cafetales (3 y 4) y la mitad de ellos también
eran comerciantes, (No deja de ser significativo que uno de
ellos fuera catequista y otro pastor protestante, y que el tnico
presidente municipal indigena de los {iltimos afios aln ocu-
paba una posicién civil, la de tesorero.)

Consideramos que este grupo representa un sector indige-
na de campesinado medio en ascenso, que ha logrado llenar
los puestos civiles inferiores abiertos para los totonacas.
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ORIGEN Y DESARROLLO DEL
PROTESTANTISMO EN IXTEPEC

INTRODUCCION DEL PROTESTANTISMO EN MEX1co

Los primeros protestantes que vinieron a México entraron clan-
destinamente en pequefio niimero durante la Colonia. En la
actualidad, tenemos datos sobre su existencia gracias al hecho
de que varios fueron procesados por la Santa Inquisicién. En
su mayoria fueron luteranos (ver Bastian, 1983). El protes--
tantismo reaparece més tarde por la influencia de denomina-
ciones norteamericanas que sostenian a misioneros y templos
dentro del pais gracias al apoyo de los liberales y masones que
luchaban en contra del conservadurismo, logrando de esta
manera las sectas protestantes una alianza 1til con el estado
mexicano, que en ocasiones seria interrumpida, pero nunca
aniquilada. Durante los primeros gobiernos emanados de la
Revolucién Mexicana, los grupos protestantes {ueron tomados
como un instrumento adecuado para impulsar la educacion de
las mayorias y para combatir al fanatismo catélico. Los tem-
plos “evangelistas” establecieron durante estos afios (1917-
1934) numerosas escuelas para nifios y jévenes, aunque aten-
dian principalmente a sectores burgueses pequenos. Por otra
parte, durante los frecuentes momentos en que los intereses de
la Igles'a Catolica y del Gobierno Mexicano se encontraban en
pugna, este Gltimo podria encontrar un punto de apoyo segu

[81]
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ro entre los protestantes, que en su mayoria estarian a favor
de las medidas que limitaran la accién de la jerarquia catélica.

Es necesario destacar la importancia de funcionarios pro-
testantes dentro de los gobiernos revolucionarios como fueron
el doctor Andrés Oscuna, quien estaba al {rente de la Direccién
de Instruccién Piblica bajo el gobierno carrancista, y de Moi-
sés Sdenz, subsecretario de la Secretaria de Educacion Pablica
durante el gobierno del general Alvaro Obregin desde 1924.
La figura de Sienz fue muy interesante debido a su preocupa-
cién porque las poblaciones indigenas se integraran a la vida
nacional. Estos intereses le permitieron tener una relacién amis-
tosa con el predlcador lingiiista norteamericano William Came-
ron Townsend, qu1en habia desarrollado una metodologia para
el estudio y ensefianza de lenguas indigenas, encaminada hacia
la traduccién de la Biblia en dichos idiomas. Townsend logré
entrar al pais en 1934, gracias a los esfuerzos de Saenz, no
obstante la orientacién anticlerical del gobierno de. Plutarco
Elias Calles durante su periodo.

Al afio siguiente el predicador norteamericano establecié
el Instituto Lingiiistico de Verano para poder formar lingiiis-
tas misioneros dispuestos a llevar a cabo la evangelizacién den-
tro de comunidades indigenas ensefiando las lenguas nativas.
Durante el gobierno de Lazaro Cardenas el Instituto Lingiiistico
de Verano recibié6 apoyo especial por parte de la Secretaria
de Educacién Pablica, v del ahora desaparecido Departamen-
to de Asuntos Indigenas. Hasta hace poco los miembros del
Instituto Lingiiistico de Verano operabdn con el apoyo del go-
bierno federal, introduciendo la versién fundamentalista del
protestantismo en muchas zonas indigenas y alentindolo en
aquellas ireas donde ya habia aparecido por influencia del
proselitismo de templos existentes." Sin embargo, como vere-
mos mas adelante, algunos de sus representantes encontrarian
una feroz resistencia a nivel local, lo cual incluso llegs a oca-
sionar actos de violencia.

No es nuestra intencién aportar una historia del protestan-
tismo dentro de México, siendo este tema muy poco estudiado.
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El trabajo mas completo hasta la fecha es el de J. P. Bastian
(1983), quien analiza la difusién de esta religion durante la
Colonia, Porfiriato, Revolucién Mexicana y gobiernos emana-
dos de ella. El manejo de los datos que hace el autor es polé-
mico. Una introduccién til es el articulo de R. Macin ‘sobre
“Protestantismo” en la Enciclopedia de México. Algunos da-
tos importantes se encuentran en la tesis de Cassarieto (1959),
que contiene el defecto de ser poco critico con respecto a su
material.’ :

Con respecto al Instituto Lingiiistico de Verano, hemos con-
sultado en especial el libro de Shirley Brice Heath La politica
del lenguaje en México.”

DESARROLLO DEL PROTESTANTISMO
EN IXTEPEC Y COMUNIDADES VECINAS

Los datos sobre los inicios del protestantismo indigena dentro
del drea de nuestro estudio son atin escasos y han sido obteni-
dos en su mayorfa por el autor a partir de entrevistas con los
“creyentes” y catélicos.

El primer pastor indigena del interior de la sierra fue Ri-
cardo Garcia, quien llegé de la Huasteca en 1949 y cuya de-
nominacién religiosa exacta desconocemos. Fs descrito como
un hombre indigena “de calzén™ que habia ingresado al ejér-
cito, donde {ue convertido al protestantismo. Al salir de las
fuerzas armadas se dedicé a recorrer los caminos, predicando
con la ayuda de una Biblia y un tocadiscos que llevaba en la
espalda y sobre el cual tocaba grabaciones con canciones religio-
sas. Garcia llegé a establecerse en el pueblo de Zongozotla,

Dos afios despniés llegd a la regién Peter Aschmann, lin-
giiista misionero norteamericano apoyade por el Instituto Lin-
giiistico de Verano, quien realiza un recorrido por la sierra
repartiendo medicinas en los pueblos a donde llegaba. Se es-
tablece en Nanacatlin y durante algunas temporadas en Zapo-
titlin de Méndez. Sus visitas incluyen todos los pueblos cerca-
nos y se relaciona con el pastor Gareia de Zongozotla.
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Entre los templos que se establecieron con su ayuda estin
el templo Evangélico Metodista de Ixtepec, que fue el primero
dentro de la comunidad. Las experiencias de los primeros pro-
testantes del pueblo fueron muy arduas durante estos afios.
El templo fue apedreado y sus fieles fueron llamados demo-
nios y atacados por los catdlicos. Incluso el mismo Aschmann
recibié amenazas en algunos pueblos; sucesos violentos entre
los distintos grupos religiosos acontecieron en Zapotitlan de
Méndez, en 1951, y en Zongozotla, en 1953, los cuales apa-
recen registrados en los Archivos de Gobernacién y son citados
también por Cassarrieto (1956).

Los grupos protestantes sobrevivieron por los esluerzos de
sus integrantes, no obstante la dificultad a que se enfrentaron.
Los templos de Ixtepec, Zapotitlin y Nanacatlan crecen paula-
tinamente, mientras que en Zongozotla el nimero de creyentes
es mayor. Todos los fieles pertenecen a grupos fundamentalis-
tas, siendo los templos, metodistas o bautistas.

Uno de los problemas mas graves que se ocasionaron en
las comunidades mencionadas fue el de la obligatoriedad de
la faena. Los protestantes se negaban a prestar su servicic
para las fiestas catélicas y todo lo relacionado con la iglesia.
Con frecuencia eran arrestados y amonestados por esta actitud.
No fue sino hasta 1964 cuando estos conflictos terminan con
la intervencién del general Narciso Medina, quien gira 6rde-
nes desde Puebla para que se respete la decision de los “cre-
yentes” de no trabajar contra la voluntad en obras que benefi-
cien a la religion catdlica, y aclara por escrito que respaldari
a los protestantes porque tienen derecho a la libertad de creen-
cia, senalada dentro de la Constitucién Mexicana.

En 1968 ocurre una escisién profunda entre los fizles den-
tro del templo metodista de Ixtepee, y varios hombres deci-
den crear un nuevo grupo. De esta manera se establece el pri-
mer templo pentecostal de la localidad. Sin embargo, este
sector contintia siendo inestable y una nueva ruptura azentece
tres afios después en su interior.

Se organiza un nuevo grupo pentecostal, quedando de esta
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forma dos templos de esta misma denominacién en la comuni-
dad, pero dirigida cada una por sus propios lideres. Fs impor-
tante destacar que también en varios de los pueblos donds
existian templos fundamentalistas, como Nanacatlan y Zongo-
zotla, aparecieron grupos pentecostales.

Las relaciones entre los protestantes y las autoridades de
Ixtepec dejaron de ser antagénicas, si bien en ocasiones vol-
vieron a ser tensas. Los miembros de los templos volvieron a
participar en las [aenas, construyendo caminos y ayudando en
la instalacién de la luz eléctrica en Ixtepec, pero se opusieron
al primer intento de establecer una tienda Conasupo-Coplamar
entre 1977 y 1978, al enterarse de que era posible que fun-
cionara a base de pases entregados por la presidencia muni-
cipal a cambio del trabajo obligatorio tradicional. Los protestan-
‘es temian el volver a ser forzados a dar su faena laborando
a beneficio de la iglesia catélica y sus fiestas, y olvidando
sus diferencias se unieron en contra del proyecto. La tienda
no fue establecida sino hasta {inales de 1981, cuando todas
las familias fueron convencidas de que el sistema de pases na
serfa implantado.

Los templos protestantes lograron establecerse y crecer
dentro de la comunidad, pero de una manera desigual. El
grupo pentecostal, de méas reciente fundacién, se convirtié
en el grupo “evangélico” mayor, teniendo entre 50 y 70 fieles en
1979. Los pentecostales se mantuvieron al inicio con un ni-
mero menor de fieles, quedando con fluctuaciones de entre 15
y 20 adeptos.

Los metodistas sufrieron una nueva divisién en 1978,
cuando un hombre que dirigia cantos en sus servicios decidi
separarse y fundar un templo vinculado al grupo fundamen-
talista (bautista) del pueblo de Zongozotla, el que habia lo-
grado un crecimiento impresionante y contaba con mas de 200
miembros. Muchos catélicos atribuian la fuerza del protestan-
tismo en esta comunidad al trabajo del misionero Aschmann,
pero cuando éste se mudé de la sierra norte de Puebla al
estado de Veracruz, a mediados de la década de los sesenta, el
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templo “Sién” de Zongozotla no se debilits, s'no gue continué
creciendo hasta llegar a tener mas de 500 fieles, extendiendo
su influencia a otros pueblos, como el caso de Ixtepec.

El mayor templo pentecostal de Ixtepec durante los (lti-
mos afios se enfrenté a problemas graves que lo harian perder
a muchos adeptos. La sucesién del primer pastor (quien habia
sido metodista antes de ser pentecostal), cre grandes desacuer-
dos a sélo tres afios de su fundacién, pero los esfuerzos de
un nuevo pastor enérgico mantuvo unido al grupo. Sin em-
bargo, en 1980 desacuerdos con un joven cantor del templo
forzaron a éste a separarse, fundando lo que seria en ese mo-
mento el tercer templo pentecostal en el pueblo.

Los dirigentes del grupo pentecoslal mayor se dirigieron
al Centro de Estudios Biblicos, agrupacién fundamentalista en
Puebla, donde el primer pastor habia estudiado un afio cuan-
do atn era miembro del original templo metodista, para soli-
citar la ayuda de algin clérigo para organizar mejor a los fie-
les de su sector.

En 1981 llegé a Ixtepec un misionero bautista norteame-
ricano y su familia, comisionados para ayudar al grupo pro-
testante que lo habia solicitado. Con sorpresa descubrié que
cran’ pentecostales y enseguida mostré su desagrado ante los
rituales extaticos que llevaban a cabo. Intentd convencer a
los miembros del templo para que abandenaran estas ceremonias
v se comportaran como .bautistas, con los servicies religiosos
tradicionales de esta denominacién. Si bien los dirigentes que
lo habian pedido siguieron sus instrucciones, a varias fami-
lias esta exigencia les parecié excesiva y se unieron al grupo
rentecostal mas reciente, cuyo joven lider vio aumentar repen-
tinamente sus filas.

Un afio después, el religioso nortenmericano fue trasladade
a un pueblo de la Huasteca. supuestamente para remplazar a
otro-misionero que habia fallecido. Anunciando que no vendria
otro clérigo a tomar su lugar en Ixtepec.

Un pentecostal que habia permaneccido fiel a su agrupa-
¢ién religiosa,. comentd el hecho de la siguiente manera:
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Ese hombre pensaba que podria cambiarnos, pero no dice en
los Salmos como debemos recibir al Seiior, con el batir. de las
palmas y el jubilo en nuestras almas. Pero ese gringo era uno
de los falsos profetas anunciados en la Sagrada Biblia para el
final de los tiempos. Nosotros no fuimos engafados.

El ministro norteamericano no llegé a recibir amenazas vio-
lentas de catélicos o grupos opuestos al suyo, aunque muchos
de los mestizos prominentes cuestionaban su presencia, argu-
mentando que “nada mas venia a dividir a la gente” y que era
pagado por el gobierno de los Estados Unidos. En las palabras
de uno, “los mexicanos van alli y nada mds los maltratan, él
viene aca y nadie le hace nada”. Entre los catélicos indigenas
entrevistados el religioso extranjero cra visto con una mezcla
de indiferencia y desconlianza, afirmando también que no lo
trataban. La posicion mas clara era manifestada por los pente-
costales, que expresaban su oposicién firme a las actividades
del misionero.

Para finalizar este capitulo describiremos brevemente la
situacién actual de cada uno de los templos de la comunidad
mencionada. Los que serin designados por los nombres que
nos fueron dados por sus respectivos congregantes,

Templo Evangélico Metodista. El grupo protestante mas
antiguo de Ixtepec ha mostrado una resistencia considerable
al haber sobrevivido a las diversas divisiones .que ha sufrido.
[l nimero de sus adeptos es cerca de 25, y ha permanecido
constante. La activa direccién de-uno de sus fundadores, quien
ademas actiia como portavoz del grupo, es uno de los factores
que lo han manten‘do unido. Si bien no es el pastor oficial del
templo, mantienc activos los lazos de sus miembros con los
“evangelistas” de otras comunidades, y su espafiol fluido le
ha permitido ser reconocido también como dirigente por los
mestizos. '

Templo Pentecostal *“El Calvario” o “MIEPES”. Los adep-
tos de este grupo conforman el templo pentecostal més antiguo.
Su nimero esta por debajo de los 20 y podria desaparecer, ! os
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vigorosos esfuerzos de expansion de los otros dos templos pen-
tecostales parecen ser la razén principal de su contraccién. Ha
permanecido bajo un mismo predicador desde su fundacion,
quien ha sido opacado por los lideres jovenes pentecostales
que se han separado de esta agrupacion.

Templo pentecostal “Agua Viva”. Hasta hace un afo este
templo era el mayor de Ixtepec, con mis de 60 miembros. Po-
seia lazos muy fuertes con grupos de la misma denominacién
en Puebla y México, que enviaban pastores y predicadores a
visitar y ayudar a su congregacién. La escisién de varios de
sus miembros y los intentos del misionero norteamericano por
cambiar sus formas rituales debilité mucho a este grupo, que
ha perdido adeptos, y cuyo niimero actual nos fue imposible
obtener. Bajo la direccién de un joven pastor los dltimos ocho
afios, quien ha estado frente al templo antes, durante y después
de la estadia del norteamericano. Durante el transcurso del
tiempo en que este estudio se realizs, sus relaciones con los
otros lideres protestantes de la comunidad se fueron volvien-
do cada vez més antagoénicas.

Templo Pentecostal “El Salvador”. Separado en 1980 del
templo “Agua Viva”, el grupo comenzé con cerca de 20 perso-
nas. En 1982, se incrementé el niimero de adeptos con aque-
llas personas que habian pertenecido hasta entonces a la agru-
pacién “Agua Viva”, pero que estaban inconformes con las
6rdenes del misionero norteamericano, y con conversos de pue-
blos vecinos. Gracias a los esfuerzos de los fieles el edificio
del templo estaba siendo terminado en el momento del estudio.

El lider de esta congregacién es el mds joven de todos los
dirigentes protestantes de la comunidad, y es considerado como
un excelente predicador. EI templo tiene vinculos con grupos
en la ciudad de Puebla y en la Huasteca.

Templo Bautista “La Unién”. Fste grupo bautista ha con-
tinuado con fuertes lazos con el templo mas antiguo de Zon-
gozotla, y no ha sufrido escisiones desde su fundacién. Ha
evitado contactos con los otros templos protestantes de la co-
munidad, y en la actualidad conforma la organizacién no ca-
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télica mas cerrada. Sin embargo, al mismo tiempo su pastor
ha ocupado puestos menores como autoridad civil, sin mostrar
ninguna contradiccién con su papel religioso. Esta agrupacién.
recibié en ocasiones la visita de un ministro norteamericano
conocido como “Juan Calvino”.

En un articulo anterior designé a este grupo como “unita-
rios” basandome en la informacién recibida por parte de dos
de sus miembros. La denominacién correcta fue aportada
més tarde por el pastor del templo. Durante el estudio un
grupo de adventistas, también mencionado en dicho articulo,
se trasladé a otra comunidad y no fue posible recabar mas in-
formacién sobre él.






VI
IFCONOMIA DE LOS GRUPOS PROTESTANTES

Una de las teorias méas controvertidas en el estudio de la reli-
gion ha sido la tesis de Max Weber sobre el protestantismo y
el desarrollo del capitalismo. Para el sociélogo aleméan exis-
te una intima correlacion entre el espiritu racional capitalista,
que pregona el ahorro, la reinversién y el trabajo constante
en la empresa propia, y la ética protestante, que destaca la
importancia de la misién individual del creyente en el mundo
material. Ambos elementos confluyen en el género de vida de
una burguesia que practica con rigor los valores mencionados
y que se convierte en la clase ascendente en Europa durante el
periodo de la Reforma.’

Los supuestos de Weber siguen siendo debat’dos. Fl socio-
logo oponia sus explicaciones a las del materialismo histérico,
n tanto que rechazaba la determinacion de la infraestructura
econémica sobre la superestructura politica e ideolég'ca. Sin
embargo, como observa S. Matthes (1971), Weber no intenta
encontrar cudl es el factor causal, sino que se limita a demos-
trar la relacién entre la ética protestante v “‘el espiritu del ca-
pitalismo™.

Christian Lalive de Epinay, en su excelente trabajo sobre
el pentecostalismo en Chile, E! refugio de las masas, rechaza
] as teorias we bt’r]dn'l‘;'

Nuestras observaciones llevan a poner seriamente en duda la
extrapolacion de estas tesis a la Amériva Latina (p. 194).
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El autor considera que no existen pruebas de que el ascenso
social sea mayor entre los protestantes que enlre olros grupos.
Sin embargo, los hechos concretos sobre los cuales se basa son
escasos g1 se comparan con la riqueza de los datos estadisticos
que aporta el resto de la obra.

Nolasco (1980), sin citar directamente a Weber, retoma
algunas de sus ideas en un articulo eritico sobre las actividades
del Instituto Lingiifstico de Verano:

Los protestantes indigenas siguen algunos de los principios ba-
sicos del capitalismo, como son la creacién y acumulacién de
excedentes para reinversion ampliada.

La intencién de este trabajo no es resolver esta controver-
sia, ni pretende ser un estudio detallado sobre los efectos eco-
némicos del protestantismo, pero consideramos ftil exponer
aquellos elementos relacionados con los datos que hemos reco-
gido en Ixtepec.

Hemos utilizado ademds los datos expuestos por Zarate
(1982), recogidos en una encuesta llevada a cabo en Ixtepec
en 1981. Dentro de la muestra de 61 unidades familiares, 15
eran protestantes, o sea el 24.59 por ciento. Si bien el niimero
de los grupos de esta afiliacién religiosa es pequefio, creemos
que los datos son significativos si se consideran con respecto a
la muestra total. Las familias protestantes son de diferentes
denominaciones.

Dentro de la clasificacién de grupos econémicos mencio-
nados en el capitulo 3, los protestantes se encuentran en su
mayoria en los sectores medio y alto, o sea como agricultores
con pequefias propiedades y medios de produccién, y con otras
fuentes de ingresos (en este caso, comercio en pequena escala).
En el cuadro 6.1 se muestra la distribucién de las familias pro-
testantes muestreadas por Zirate (1982), segin nuestra tipo-
logia para los estratos sociales.
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Cuadro 6.1

Sectores Namero de unidades
familiares

S U1 o
| |
| =
| en B LD W e

El porcentaje de los estratos inferiores (1, 2, 3) con res-
pecto al grupo total es del 40 por ciento, mientras que el por-
centaje de los estratos medios y superiores (4, 5, 6) es del
60 por ciento.

Si contrastamos estos datos con los resultados de la clasi-
ficacion de las unidades segiin sector econémico en la muestra
total (véase Cap. I1T), la diferencia es significativa.

Cuadro 6.2

Sectores sociales Muestra total (Grupos protestantes
1al3 63.93 40.00
4 al 6 36.05 60.00

El cuadro 6.2 indica una mayor proporcién de familias
protestantes dentro de los sectores medio y superior en con-
traste con la poblacion total,

Podemos comprender mejor la posiciéon econémica de los
protestantes en la muestra si analizamos las actividades a que
se dedican y la propiedad de medios de produccion.
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En el cuadro 6.3 (tomado de Zarate, 1982), se compara
el nimero y porcentaje de productores comerciales (cafeticul-
tores) y de autoconsumo entre unidades familiares catélicas y
protestantes.

Cuadro 6.3

Unidades familiares Niimero Porcentaje
Catolicos
Autoconsumo’ 20 56.78
Productores comerciales” 19 42.22
15 100.00
Protestantes
Autoconsumo? 7 46.67
Productores comerciales* o 53.33
15 100.00

* Incluye productores de autoconsumo y jornaleros, excluyendo cul-
tivos comerciales.

2 Incluye cafeticultores de tiempo completo v productores de auto-
consumo y café,

El cuadro 6.3 nos indica una proporcién mas alta de cafe-
ticultores entre los protestantes (53.33) que entre los catélicos
(42.22).

Estos datos cobran mayor importancia si analizamos la pro-
piedad de los medios de produccién entre protestantes y caté-
licos. Hemos utilizado como indicador principal la posesion
de ganado (vacuno, porcino y equino). Este factor fue usado
en vez de la presencia de maquinaria agricola, debido a que en
la muestra sélo dos unidades poseen hienes de este tipo y
en ambos casos se trataban de despulpadoras de café, una fa-
milia era catodlica, la otra protestante. La presencia de anima-
les mayores es mas frecuente y, por ende, cuantificable.
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Cuadro 0.4

Unidudes ].r;.mifiares - Niamero Porcentaje
Catolicos !
Sin ganado 37 82.22
Con ;_{anadu 8 L7ty
45 100.00
Protestantes
Sin genado 9 60.00
Con ganado O 40.00
15 100.00

De acuerdo con el cuadro 6.4 mientras que menos de la
quinta parte de los catdlicos tenian ganado, entre las famil as
protestantes el 40 por ciento lo posee. Los animales domésti-
cos mayores son el medio de produccién de cuantia mas ase-
quible dentro de la comunidad, y pueden ser considerados
como una forma sencilla de inversion. La presencia de estos
animales es una seiial de acumulacién, aunque en pequefia es-
cala.

Las 15 familias protestantes (33.33 por ciento), se dedi-
caban al comercio a pequeia escala, mientras que entre los
catélicos sélo un grupo tenia miembros que desempeiiaban esta
actividad. Debemos sefialar que en los cinco casos los ingresos
que se oblienen a partir de este renglon son complementados
por la agricultura. Sin embargo, existe un mayor nimero de
pequenos comerciantes entre los protestanles que enlre los ca-
tolicos, pero debemos senalar que las tiendas mas grandes de
la comunidad, localizadas en el centro del pueblo, son propie-
dad de mestizos catélicos.

Il trabajo migrante es frecuente entre las fumilias protes-
tantes de la muestra, donde 9 de las 15 unidades (60 por
ciento) tenian miembros que habian estado o estaban laboran-
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‘do fuera de la comunidad. Los datos de Zarate (1982) no son
adecuados para contrastar este porcentaje con los grupos ca-
tolicos de la muestra, debido a que en algunos casos no fue
posible recoger informacién en este sector respecto a dicha
actividad. Sélo es posible concluir que es elevado el namero
de protestantes que han trabajado {uera de la comunidad de
Ixtepec.

Podemos resumir los datos anteriores que hemos expuesto
anotando que la agricultura de cultivos destinados al mercado
(café), la propiedad de animales domésticos y los pequefios
comercios son més frecuentes entre los grupos protestantes que
entre los catdlicos. Consideramos que frente a estos hechos es
dificil negar que existe un mayor grado de acumulacion de
excedentes entre las familias protestantes, aunque dste no se
da siempre, pero subsiste una estratificacion econémica entre
las personas de este sector religioso. En otras palabras, exis-
ten tanto campesinos pobres como acomodados, protestantes
y catélicos, pero la propoercion de los estratos es muy diferen-
te en cada uno de estos grupos. El nimero de familias que
integran los sectores medio y superior es mucho mayor entre
los protestantes.

;Cémo logran las unidades protestantes esta acumulacién
que se ha visto evidenciada? Los mismos protestantes enfati-
zan que ellos no gastan como los catélicos en fiestas y en al-
cohol. Las festividades catélicas eran costosas para los mayor-
domos y fiscales que las patrocinaban, quienes debian dar de
comer y beber a los miembros de la comunidad que partici-
paba en las ceremonias y rituales propios de las fechas espe-
ciales, como, por ejemplo, en la fiesta patronal de la Virgen
de la Asuncién. Sin embargo, estas “costumbres” han dismi-
nuido en los dltimos afios, porque “ya son muy caras” y “a
los sacerdotes no les gusta tanta fiesta”.

Hoy en dia, muchas {amilias catélicas ya no patrocinan
festividades, por lo cual no creemos que la ausencia de los
gastos en fiestas religiosas explique por si sola el mayor grado
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de acumulacién que se da entre los protestantes, aunque puede
influir.

Muchos hombres catélicos (tanto indigenas como mestizos)
acostumbran tomar los sibados en las tiendas del pueblo, y es
comin ver en estos dias ebrios en la calle. Una botella de
cerveza es una mercancia cara, en 1981 se vendia a 25 pesos,
pero esta bebida es consumida principalmente por los mesti-
zos. Los indigenas prefieren tomar el aguardiente, que es mis
barato. Para los protestantes, el alcoholismo es un pecado gra-
ve, y lo evitan con escripulo. Aquel hombre que toma, es cii-
ticado severamentie por los miembros de su congregacion. Al
evitar los gastos que otras personas consumen en alcohol, los
protestantes pueden destinar una mayor parte de sus ingreses
al ahorro, comercio, compra de animales, etcétera.

En nuestra opinién, el factor determinante para la acumu-
lacién en muchos de los grupos protestantes de los estratos
medio y superior es la existencia de una auténtica “ética del
trabajo”, que exalta ciertas formas de conducta. En sus sermo-
nes, y aun en sus conversaciones diarias, los pastores no dejan
de enfatizar la importancia del trabajo.

Una persona religiosa afiliada al protestantismo debe de-
dicarse a su trabajo diario con energia para evitar el ocio. Fl
hombre productivo es valorado por los miembros de su tem-
plo, y tomado como ejemplo a seguir.

A continuacién describiremos una semana tipica de un co-
merciante bautista de Ixtepec para ilustrar esta “ética de tra-
bajo”.

Segunda semana de octubre de 1982
Lunes
Se levanta a las cinco de la mafiana para ir a trabajar con

su hijo de 8 afios a su predio para que el hijo vaya a la es-
cuela. Sale a Zacapoaxtla (a cinco horas de distancia) con
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su burro para comprar mercancias. Lleva su Biblia y llega
en la tarde. Se hospeda en la casa de un “hermano”, o creyen-
te bautista.

Martes

A las seis de la manana inicia el regreso a Ixtepec, llega
al mediodia. Coloca en su casa las mercancias compradas (cu-
betas, frutas, utensilios, etcétera). Va a su milpa, donde tra-
baja hasta la tarde.

Miércoles

A las cinco va a su tierra con su hijo. Regresan a las nue-
ve. A las diez coloca su puesto en el mercado, su esposa lo
ayuda a vender. El hijo se queda en el puesto mientras él va
a comer con su esposa al mediodia. En su puesto mientras es-
cucha grabaciones de himnos religiosos cantados en totonaco,
cuando puede lee su Biblia. Trabaja en el mercado hasta las
seis y media de la tarde.

Jueves

Idéntico al miércoles, excepto que en la tarde va a un ser-
vicio en el Templo Bautista de Ixtepec a las siete de la tarde.

Viernes
Tdéntico al miéreoles.

Sdbado

Es dia de plaza en Ixtepec, y desde las seis y media el
comerciante estd en su puesto en el mercado, con su esposa
e hijo, grabadora y Biblia. Al mediodia se turnan para ir a
comer a casa para que el puesto no quede desatendido. Dejan
el puesto a las seis y media o siete de la tarde.



protestantismo en una comunidad totonaca 99
Domingo

Trabaja en su milpa y cafetal con su hijo desde las cinco
hasta las nueve, después sale a Xockitlan de Romero Rubio (a
4 horas de distancia) donde es dia de plaza. Lleva su burro,
la Biblia y algunas mercancias para vender. Llega al medio-
dia y acomoda sus cosas en el centro del pueblo, ademas hace
algunas compras. Se va a las cuatro de la tarde para llegar
en la noche a Ixtepec para el servicio en su templo.

De este ejemplo se pueden sefialar algunos aspectos inte-
resantes, En primer lugar, es notorio que las actividades la-
borales, en este caso el comercio, estdn intimamente ligadas
con elementos religiosos: la lectura de la Biblia, escuchar him-
nos sacros, visitar a los “hermanos” de la misma denomina-
cién en otras comunidades, etcétera. El trabajo en si aparece
como una extensién del culto, y no como una esfera indepen-
diente; esto es un incentivo poderoso para que sea desempe-
fiado cuidadosamente. No interfiere con las actividades reli-
giosas, sino que las complementa. Asi, el comerciante labora
hasta los domingos, pero nunca deja de asistir al servicio en
su templo, por lo cual nadie le reprocha por trabajar ese dia.

En esta seccién hemos podido constatar que existe un mayor
grado de acumulacién econémica entre los grupos protestan-
tes, en particular en los sectores medio y alto, impulsados por
una ¢tica de trabajo. En el caso de Ixtepec no es posible
negar que existe una correlacién entre el protestantismo y el
desarrollo capitalista, que se evidencia por la formacién de los
estratos de comerciantes y cafeticultores con medios de pro-
duccién. Fs importante destacar que el cultivo del café se
implementd en la regién durante los afios (la década de los
sesenta) en que los grupos protestantes comenzaron a desarro-
llarse. La importancia de este hecho serd ampliada en el ca-
pitulo VIII.

Dentro de los aspectos econémicos del protestantismo es
necesario mencionar el papel de los templos como unidades
que requieren de su propio sostenimiento, si bien este tema re-
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quiere de una investigacién en si. Los templos protestantes se
mantienen de dos formas: I. con contribuciones por parte de
los miembros del grupo, y 2. con aportaciones externas.

Analizaremos el primer renglon. Este a su vez se puede di-
vidir en los siguientes tipos de ingresos: a) diezmo, b) colec-
tas y ofrendas, ¢) faena o trabajo gratuito por el templo.

El diezmo

Liste es recogido una vez al afio por los dirigentes del tem-
plo, y debe constituir en la décima parte de los ingresos que
una familia haya obtenido durante los Gltimos doce meses. En
Ixtepec, €l diezmo es entregado a los templos en la ¢época de
cosecha y suele ser pagado en especie, es decir, la décima par-
te de la produccién en bruto es entregada al templo. Allf es
recibida por los dirigentes, quienes retinen las aportaciones pa-
ra luego venderlas, y (tedricamente) utilizan lo que se obtie-
ne para los gastos del templo. Al encargarse de la venta de lo
que recibe, el lider religioso se convierte en un intermediario
econémico entre sus fieles, quienes le aportan su diezmo corres-
pondiente, y otras personas que compran la produccién que se
ha recibido. No es de extranar que varios de los pastores de
Ixtepec sean a su vez pequefios comerciantes.

Colectas y ofrendas

En cada servicio se pasa una charola para entrezar las con-
tribuciones para el templo. Lo recolectado de esta forma es
poco, debido a que es voluntario y que la mayoria de los fie-
les no disponen méas que de cantidades muy pequefias de ex-
cedente monetario.

Faena o trabajo gratuito por el templo

Cuando el templo estd en construccion o requiere de mejo-
ras o reparaciones, los fieles se juntan para realizar estos tra-
bajos, participando todas las personas que pertenecen al gru-
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po. Este tipo de labor es conocido como “faena” y, como el
trabajo civil gratuito para la comunidad que recibe el mis-
mo nombre, se considera obligatorio pero sélo se realiza en
las ocasiones mencionadas, por lo cual no es muy frecuente.

Consideremos ahora las aportaciones externas que reciben
los templos. Es dificil obtener informacion sobre este aspecto
en el campo debido a que existe mucha desconfianza hacia la
persona que interroga al respecto. Muchos protestantes indi-
genas toman una actitud defensiva para evitar ser acusados
por depender de “gringos”.

Lo que hemos podido constatar es que este tipo de ayuda
consiste en:

a) Sostenimiento de los dirigentes religiosos que visitan la co-
munidad. Este puede consistir en la adquisicién del equi-
po que utilizan dichas personas. Un caso fue el del pastor
bautista norteamericano y su familia, quienes al llegar a
la comunidad de Ixtepec, poseian bienes costosos como
aparatos electronicos y una camioneta, objetos que estaban
fuera del alcance de los miembros del templo y que no
habian sido obtenidos por ellos. Tampoco pagaban (los
fieles) el alquiler de las dos casas que ocupaban ni los sir-
vientes que empleaban durante su estadia, Otro ejemplo
procede de los pueblos de Zapotitlan y Zongozotla, que atn
hace algunos afios recibian visitas de pastores norteame-
ricanos que llegaban a dichos lugares en avionetas.

b) Ayuda econémica para los dirigentes del templo cuando
estdn en otras comunidades. Aquellas personas de Ixtepec
que llegaron a estudiar en instituciones educativas protes-
tantes en México y Puebla fueron sostenidas por medio de
la denominacién a que pertenecian mientras realizaban los
estudios mencionados. También fue conocido el caso de
un pastor de la regién que fue llevado a una clinica mé-
dica en el estado norteamericano de Texas para ser tra-
tado por ura enfermedad crénica, y cuyos gastos fueron
subsidiados por un grupo de su denominacién. Sin embar-
g0, este suceso fue considerado como excepcional.

® COMISION NACIONAL PARA EL OESARROLI
DE LOS PUEBLOS INDIGENAS

;f BIBLIOTECA "JUAN RULF(
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¢) Distribucién de propaganda religiosa. Muchos grupos ob-
tienen material impreso en otras comunidades (por ejem-
plo: himnarios, biblias, panfletos, etcétera) para distri-
buirlo gratuitamente o a bajo costo a sus miembros. Los
templos metodistas y pentecostales son muy activos en este
aspecto, en especial los primeros, con trabajos escritos en
totonaco.

La ayuda exterior que reciben los templos varia de acuerdo
con la denominacién, siendo en si mas evidente dentro de los
grupos fundamentalistaz. Insistimos que se requicre de una
investigacién mas profunda sobre economia y protestantismo
en las comunidades indigenas, pero con respecto a Ixtepec,
consideramos que con la probable excepcion del grupo que re-
cibi6 al pastor norteamericano, ninguno de los templos se sos-
tiene a base de la ayuda externa, por lo cual su fuente mas
importante de ingresos es el pago del diezmo. Este hecho im-
‘portante tiene consecuencias politicas para los templos que se-
rin analizados en el apartado siguiente.

Para concluir este capitulo, debemos senalar que no obs-
tante la influencia que han ejercido sobre la economia de la
comunidad de Ixtepec, los protestantes no han creado una es-
tructura econémica auténoma. Los distintos estratos sociales
estin compuesios tanto por catélicos como por protestantes,
ninguno de los grupos religiosos se encuentra sélo en uno de
ellos. Por otra parte, las relaciones econdmicas se realizan con
personas que pueden pertenecer o no a la misma afiliacién
religiosa. Ninguna persona limitarfa en este sentido su trato
s6lo a los “hermanos” de su religién, evitando ¢l contacto con
los demas. (Un ejemplo que ya ha sido mencionado son los
equipos de “mano vuelta” que pueden incluir tanto catdlicos
como protestantes). Los templos engloban una serie de acti-
vidades econémicas, pero nunca la totalidad del comportamien-
to econémico de sus fieles, ni aun de los mismos pastores, quic-
nes trabajan, intercambian y consumen fuera de ellos. Los
dirigentes se dedican a actividades tales como el comercio, que
los entrelazan tanto con catélicos como con protestantes.



VII

LIDERAZGO, FISION Y ALIANZAS ENTRE
LOS GRUPOS PROTESTANTES

Hemos sefialado en la seccién anterior la inestabilidad que
afecta a las congregaciones protestantes y las frecuentes rup-
turas que sufren. La mayoria de los grupos se han formado a
partir de un proceso de fisién, fundindose después de haberse
separado de uno de los templos més antiguos. En este capitulo
intentaremos explicar las causas de las divisiones, destacando
la importancia que tienen los dirigentes religiosos dentro de
las mismas. Trataremos de mostrar la relacién que existe en-
tre las agrupaciones protestantes y el sistema politico tradi-
cional que ya hemos descrito, y entre las sectas y grupo de
poder fuera de la comunidad. La siguiente seccién del capi-
tulo la hemos dedicado al estudio de uno de los elementos mas
importantes para mantener la cohesién de los grupos protes-
tantes, los “testigos™.

COMPADRAZGO Y PROTESTANTISMO

Hemos analizado ya las relaciones del compadrazgo entre los
grupos catélicos, destacando cémo éstas se conforman como
un sistema de relaciones verticales (de dominio) de los com-
padres mestizos e indigenas, donde el control es manejado por
los primeros. Esta forma de parentesco ficticio presenta algu-
nas diferencias entre los protestantes.

[103]
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Para personas pertenecientes a esta religion existen dos ri-
tuales que son los mas importantes en la vida de una persona;
el bautismo y el matrimonio. El primero es mas elaborado
porque implica un mayor nimero de fieles (los bautizos son
colectivos). Cuando un nifio nace no esta listo para ser bau-
tizado; al tener un afio sélo es presentado en el templo ante
el pastor, quien lo ofrece a Dios en una ceremonia simple
ante los padres y parientes. Cuando una persona es adulta y
desea ser bautizada es porque “ha dejado las cosas del mun-
do y va a ingresar al templo, debe arrepentirse y entregarse
al Sefior”. Para el bautismo se reinen varios aspirantes y son
llevados a un rio y ungidos en sus aguas por el pastor. Entre
los metodistas esta ceremonia se realiza algunas ocasiones en
el templo, pero con agua del rio. Después se realiza un servi-
cio especial.

Con respecto al matrimonio la pareja se presenta en el
templo ante el pastor, quien los ofrece a Dios, y después los
recién casados y sus invitados van a la casa del novio donde
todos comen, pero sin tomar bebidas alcohdlicas.

;Tienen los protestantes compadres para estas ocasiones?
Cuando hicimos esta pregunta a un joven dirigente pentecos-
tal respondié: “no, aqui no hay compadres, porque todos so-
mos hermanos”. Sin embargo, en estos sacramentos estan pre-
sentes “testigos”, quienes van a ayudar a las personas que se
ofrecen, y en el caso de los casamientos también firman el
acta de matrimonio en la presidencia. [.os “testigos™ siempre
son protestantes.

El ministro metodista hizo el siguiente comentario que es
de gran importancia: “los protestantes si tenemos compadres,
pero entre ellos se tratan como hermanos, no como compa-
dres”. La relacién directa de compadrazgo crea relaciones
de dominio entre las personas implicadas. En este sentido, di-
cha institucién no existe entre los protestantes, algunos de los
cuales evitan por esta razén el uso de la palabra “compa-
dres”. Sin embargo, si existen siempre en los sacramentos los
“testigos”, a los cuales se les trata como “hermanos”. Sus re-
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laciones son reciprocas entre ellos; interactiian como miembros
de la misma comunidad religiosa. De esta manera, las relacio-
nes internas del grupo religioso son reforzadas, acentuando las
diferencias entre la conducta que tienen los protestantes entre
ellos y la forma como se comportan los catélicos, que si tienen
“compadres™ en el sentido tradicional.

Este tipo de vinculos son necesarios ante las constantes ten-
siones internas que se dan en las congregaciones, a las cuales
pasaremos ahora.

LIDERAZGO Y FISION

La escision de una congregacién fue descrita de la siguiente
manera por una creyente pentecostal: “lo que pasa es que a
veces en un templo hay gente a quien le gusta mucho como
predica algiin hombre, entonces, si este hombre se separa del
templo la gente lo va a seguir porque les gusta como habla
y lo quieren seguir oyendo”. Esta cita muestra un hecho im-
portante: que las fisiones son causadas por problemas de li-
derazgo que motivan a ciertos individuos a formar nuevas
agrupaciones. La mayoria de los adeptos a un templo recién
fundado se incorporan a él para seguir a un dirigente que ha
logrado atraerlos y no por la creencia en la superioridad de
una denominacién frente a otra.

Para comprender la fisién debemos entender algunos as-
pectos del liderazgo en su interior. ;Cuéles son los puestos ba-
sicos de direccién dentro de un templo protestante? Todos los
grupos estudiados tienen tres, que podemos considerar de vital
importancia: pastor o guia, secretario y tesorero. El primero
tiene como obligacién oficiar en los servicios, guiar y acon-
sejar a su grupo, y tomar todas las decisiones que incumben
al mismo, pero, en teoria, actuando siempre con el consenso
de sus fieles. Sera ayudado por el secretario, quien se encar-
ga de escribir las actas que se requieran, y por el tesorero, quien
se hace cargo de los asuntos financieros del grupo, supervisan-
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do sus ingresos y gastos. La delimitacién de los puestos en rea-
I"'dad no es muy clara, participando el pastor muchas veces en
los asuntos econémiros donde su opinién es la que recibe mas
peso.

Para ocupar cualquiera de estos puestos es necesario saber
leer y escribir espafiol. En primer lugar para poder hacer lec-
turas biblicas v, en segundo, para entender las actas, cuentas,
etcétera. Debido a este requisito las personas que ocupan estas
posiciones son en general aquellas que han trabajado fuera
de la comunidad. Dentro de las congregaciones mas recientes
se busca que los puestos de direccién sean ocupados por hom-
bres jévenes que poseen estudios de primaria.

Debemos sefialar que la fluidez del espafiol de los diri-
gentes varia enormemente segiin las personas, contrastando
el dominio total de algunos con la dificultad que o'ros tienen
con esta lengua.

El hecho de que los puestos de direccion sean sélo tres en
todas las congregaciones de Ixtepec, limita el niimero e per-
sonas que puedan obtencr una posicién importante dentro de
cada grupo. La obediencia al pastor o predicador es una cua-
lidad altamente valorada. Cuando surgen desacuerdos entre los
miembros del templo no siempre son planteados abiertamente,
en especial cuando implican una critica a la conducta del di-
rigente. El pastor debe ocupar su puesto de por vida, a menos
que renuncie, lo cual puede suceder si todos sus seguidores se
lo piden.

La divisién suele ocurrir cuando algin miembro prominen-
te del grupo llega a tener grandes diferencias con la cabeza
del mismo. Como sus criticas no son aceptadas por el pastor o
predicador, el disidente se aparta y forma su propia secta.
Debe salir a predicar y a curar a los enfermos en busca de
personas que se podrian convertir en adeptos fieles, muchos
de ellos provienen del mismo templo del cual el hombre in-
conforme se acaba de separar. El apoyo de su familia es
vital para el fundador de un nuevo grupo, porque suelen ser
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los primeros en aprobar o rechazar el intento de su pariente
por convertirse en lider religioso.

¢ Qué tipo de hechos eran considerados de importancia para
justificar una division? Las fallas de los dirigentes se conside-
raban como un elemento importante. En los casos que conoci-
mos los pecados carnales eran muchas veces el tema central.
Cuando un pastor tenia un “lio de faldas™ los miembros de
su templo se enteraban de inmediato, y mis de uno se habia
visto forzado a renunciar por el ambiente creado por una con-
ducta considerada como vergonzosa. Es probable que un lider
impopular sufra este tipo de acusaciones aun cuando no exis-
tan pruebas. Es interesante notar que un sacerdote catdlico
que estuvo en la comunidad durante la Semana Santa en 1981
dio lugar a muchos comentarios de este tipo por su conducta.
Fueron los ancianos catélicos y los protestantes quienes mas
comentaron las acciones del “hombre indigno™.

Sin embargo, las cuestiones morales no son la tnica causa
a que se atribuyen las escisiones. Otro factor cercano es el
hecho de que alguncs de los [ieles consideran que las ceremo-
nias y/o rituales no se estin llevando adecuadamente a cabo
o incluso podrian desaparecer. Hechos de este tipo motivaron
a muchos pentecostales a abandonar al grupo “Aguna Viva” a
la llegada del pastor norteamericano.

Todas las causas de las divisiones internas que fueron sc-
fialadas por los protestantes de Ixtepec son de tipo moral y
religioso. Al analizar un proceso de escisién dentro de un
templo pentecostal otomi de Ixmiquilpan, Hidalgo, la etnolin-
giiista Lazara Mendoza menciona un factor importante, la lucha
entre los distintos sectores por obtener el control del diezmo.’
Debemos sefialar que la investigadora pertenecia al templo en
cuestién, por lo que tuvo acceso a informacién que de otra
manera hubiera permanecido oculta. En nuestro caso ningin
informante mencioni causas econémicas, lo cual no significa
que éstos no existan. sino s6lo que los miembros de los templos
protestantes los consideran hechos que no deben ser comenta-
dos fuera del propio grupo.
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CARACTERISTICAS DE LOS PASTORES

Es notable que casi todos los pastores nayan estado fuera de
su comunidad durante cierto tiempo. La experiencia que ad-
quirieron de esta manera es muy valorada por todos debido a
que la consideraban necesaria para saber tratar con las per-
sonas, en especial con los “hermanos™ de otros pucblos y con
los que vienen de ciudades o lugares lejanos. En otras pala-
bras, para muchos dirigentes el periodo durante el cual estu-
vieron fuera de Ixtepec fue dtil, porque conocieron a protes-
tantes de su denominacion.

Es durante el tiempo que permanccen lejos de su pueblo,
como muchos de los dirigentes adquieren sus conocimientos
de un espafiol prictico y algunos incluso llegan a estudiar den-
tro de escuelas biblicas localizadas en las ciudades importan-
tes. Muchos jévenes se convirtieron al “evangelio”, fuera de
la comunidad cuando iban en busca de trabajo o de una me-
jor suerte.”

Dentro de este Gltimo sector, existen numerosos casos de
personas que tuvieron su primer encuentro con el protestan-
tismo dentro del ejército. Uno de los pastores pentecostales des-
cribié su experiencia de la siguiente manera: “Estuve fuera
de Ixtepec al estar en el ejército en Puebla. Ahf se me abrieron
los ojos, comprendi que era necesaria la disciplina en la vida,
y que solo la da Dios™.

Como ya hemos sefialado, el primer pastor indigena de la
regién, Ricardo Garcia de Zongozotla, se convirtié también es-
tando en el ejército. Is evidente que han existido grupos pro-
testantes dentro del ejército en el estado de Puebla, los que
llevan a cabo un proselitismo activo entre los soldados por lo
menos desde hace 30 afios. Al estar lejos de su pueblo natal
y entre personas desconocidas, los jévenes indigenas acuarte-
lados se encuentran en un ambiente donde el cambio de re-
ligién no implica una ruptura tan severa como lo seria en su
comunidad, donde la opinién de sus amistades y familiares
podrian criticarlos por esa decisién. En el ejército, por el
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contrario, su conversién le ayuda a lograr una mayor acep-
tacién por parte de otros militares protestantes,

De los diez pastores cuya historia fue recopilada a lo lar-
go de este estudio, tres estuvieron deniro del ejército; hecho
que demuestra que con frecuencia los indigenas que ingresan
al ejéreito y se convierten al protestantismo logran ocupar des-
pués puestos de direccién en los templos de su comunidad.

Las ALIANZAS

Para sobrevivir en un medio hostil hacia ellos, todos los tem-
plos han tenido que crear alianzas con otros sectores. Los lazos
mas fuertes se mantienen con los grupos de la misma denomi-
nacion que existen en comunidades vecinas, dentro de la sie-
rra y en la Huasteca, y en ciudades como Puebla y México.
Estos tiltimos revisten especial importancia debido a que con
frecuencia envian predicadores a las comunidades y ayudan
a los pastores a reclizar estudios religiosos fuera de Ixtepec.
De esta manera su influencia recae sobre los dirigentes. Los
sectores fundamentalistas poseen vinculos sélidos con grupos
norteamericanos, los cuales sostienen a misioneros que llegan
a las comunidades indigenas para “evangelizar”, Fstas insti-
tuciones extranjeras distribuven ademis propaganda religio-
sa, escrita en espafiol y en idiomas indigenas, e impresas en
México o en Texas. Los sectores pentecostales tienen visitas
frecuentes de lideres de su propia denominacién que proceden
de la huasteca hidalguense.

Como se podria esperar por vinculos creados por los pro-
testantes que han estado en el ejército mexicano, esta institu-
cién ha apoyado a los “evangelistas” en varias ocasiones, Al
parecer, la ayuda que se ha brindado proviene de algunos ofi-
ciales més que del conjunto del ejército.

Dentro de la comunidad ya han habido intentos por unir
a los grupos protestantes para lograr con ello acciones fa-
vorables. .a alianza que mejores resultades logré fue la coa-
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licién® de protestantes que se cred para evitar la apertura de
la tienda CONASUPO (1976-1977), aunque en este caso el
apoyo indirecto que se obtuvo de los comerciantes mestizos,
temerosos de sufrir fuertes pérdidas por la competencia de la
tienda, fue un factor importante para el triunfo de la coalicidn.

Nuevos intentos posteriores de unir a las diferentes con-
gregaciones para lograr objetivos comunes han mostrado ser
ineficaces. En un caso trataron de influir en la eleccién de un
presidente municipal catdlico, y en otro de evitar la contri-
bucién monetaria que se pedia para la fiesta patronal. El pro-
blema de la desunién presenta dos vertientes: el liderazgo y
la diferencia de los rituales.

Tos adeptos de los distintos grupos =e reconocen entre si
como “hermanos” y normalmente sus relaciones son excelentes
en cuanto se reconocen como semejantes por ser protestantes
v por saberse scparados de los catélicos. Los pastores, en cam-
bio, no acostumbran tratarse entre si. Por ejemplo, el pastor
del mayor templo pentecostal, un hombre que habia estado en
el ejército y que participé en la coalicion en contra de la
tienda CONASUPO, mantenia relaciones particularmente frias
hacia el joven que se habia separado de su grupo para fun-
dar otro, y muy distantes con los lideres de los otros grupos.
Los pastores mantienen una actitud de sospecha entre ellos
mismos por miedo a que sus adeptos los abandonen para pa-
sarse al grupo de otro dirigente. En este ambiente todo intento
por crear una unién permanente entre los templos es imposible.

Otro factor que mantiene separado a los grupos protestan-
tes es la diferencia de los rituales entre pentecostales y fun-
damentalistas. En este Gltimo sector las personas no aceptan
las ceremonias extaticas que ocurrian en los templos pentecos-
tales, porque las consideran extrafias ¢ inexplicables. Esta opi-
nién no es exclusiva de los pastores. Un joven albaiiil meto-
dista nos decia: “Yo no entiendo eso que llaman ellos (los
pentecostales) la iluminacién. Dicen que lo hace Dios. Yo [ui
una vez a su servicio. Primero se movian y bailaban como si
estuvieran borrachos. Luego, uno se cays y vomits; Vomité en
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el templo! ; Usted cree que Dios haria eso? Yo no sé”. Los fun-
damentalistas desconlian de los ritos pentecostales, y no pueden
aceplarlos plenamente. Debemos recordar que muchos de los
miembros del templo pentecostal mayor lo abandonaron cuan-
do el ministro nortcamericano no acepté su ritual e intento
forzarlos a cambiarlo. Asi, la aceptacién del ritual tiene una
importancia decisiva en la adhesién a un grupo determinado.
Debido a las dificultades que existen para unir a los gru-
pos protestantes, los lideres del templo pentecostal “Agua Vi-
" trataron de crear alianzas con otros sectores de h comu-
nidad. Se reunieron con algunos campesinos catolicos para for-
mar una organizacion llamada Unidad y Progreso, que man-
tiene otras agrupaciones en comunidades cercanas. El grupo
es también conocido como el UNIPAC, y todos sus miembros
poseen credenciales que los identifican como tal. Esta organi-
zacién se encuentra ligada a una agrupacion de la ciudad de
Puebla llamada “Circulo Liberal Ignacio Zaragoza”, que es di-
rigido por algunos legisladores del Estado. Si bien es cierto que
se mencionaba la posibilidad de que el UNIPAC tuviera co-
nexiones con sectores masones, no fue posible verificar este
dato con sus miembros, El grupo fue creado, segiin uno de sus
integrantes, “para denunciar lo que esti incorrecto, frenando
abusos de los poderosos y trayendo mejoras al pueblo™. El
UNIPAC intervino para evitar que en la clinica del IMSS-
COPLAMAR de la comunidad se implantara un sistema de
pases semejante al que se habia planteado originalmente para
la tienda CONASUPO. Después, dirigidos por el pastor pen-
tecostal del templo “Agua Viva”, trataron de influenciar las
elecciones para presidente municipal recogiendo firmas con-
tra un candidato catélico. Esta vez el intento fracass debido
a que muchos protestantes no desearon participar porque un
pariente cercano del candidato para presidente era un maestro
protestante de reconocido prestigio dentro del pueblo.

Los diferentes grupos protestantes tienen actitudes muy di-
versas hacia la formacion de alianzas. Los adeptos del templo
“Unién” evitan el contacto hasta donde pueden con todos los
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otros sectores, tanto catolicos como “evangelistas”. Los me-
todistas aceptan unirse con otras personas para algunos fines,
mientras que todas las agrupaciones pentecostales intentan crear
lazos firmes con sectores fuera de sus grupos.

Las alianzas temporales que se han formado entre los mis-
mos grupos y entre éstos y otros, pueden ser adecuadamente
descritos como facciones.* En primer lugar, debido a que se
han formado con el tnico objetivo de resolver un problema
comin al que se enfrentan sus integrantes. Dentro de las fac-
ciones nunca se dan intentos por implantar métodos de prose-
litismo o de buscar formas de ganar adeptos. Cuando se ha
logrado el objetivo comiin o cuando éste desaparece por di-
ferencias entre los miembros, la coalicién se desintegra. Es
evidente que la competencia entre los lideres de los templos
hace que el necesario predominio de unos dirigentes sobre otros
dentro de una faccién sea sélo temporal, La ausencia de este
factor ha hecho posible que la alianza entre catélicos y pen-
tecostales en el UNIPAC perdure.

Las alianzas de mayor duracion han sido las que involu-
cran a grupos fuera de la comunidad, templos extranjeros.
grupos masones, etcétera. Estas pueden ser caracterizadas co-
mo relaciones de tipo vertical, donde los grupos de Ixtepec
dependen de los sectores externos.

En el caso de los templos localizados en el extranjero y
en las ciudades grandes del pais (Distrito Federal y Puebla),
es evidente que la ayuda brindada es importante, dirigida en
especial hacia los lideres, que de esta manera pueden realizar
estudios biblicos, distribucién de propaganda, etcétera.

Es necesario enfatizar que si bien los centros religiosos ex-
ternos tienen control sobre los lideres de los templos de su de-
nominacién, de ninguna manera controlan a todos los miem-
bros de dichos grupos. La facilidad con que los adeptos se
pueden separar ha permitido que ellos obtengan cierta inde-
pendencia a nivel local.
~ Dos ejemplos pueden demostrar lo anterior: el Instituto
Lingiiistico de Verano no pudo evitar que adeptos de los gru-
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pos fundamentalistas se separaran para convertirse en pente-
costales, asi como el misionero norteamericano bautista tam-
poco pudo evitar que el templo donde él oficiaba perdiera a
sus antiguos miembros, quienes estaban inconformes con el
hecho que ocasioné su traslado.

La relacién entre el UNIPAC y los grupos de poder en la
ciudad de Puebla es mucho mas compleja. Hasta donde pudi-
mos observar los miembros de esta organizacién no recibian
ayuda econémica externa, pero si apoyo politico para contra-
tar lideres regionales, aunque no podemos sacar conclusiones
definitivas en este momento sin conocer més a fondo esta agru-
pacion.

Antes de finalizar este apartado, quisiéramos volver a en-
fatizar el papel de los pastores. El rol que desempeiian como
dirigentes dentro de las congregaciones los coloca como inter-
mediarios® entre los miembros de su agrupacién y las personas
fuera de Ixtepec que en determinado momento los pueden ayu-
dar. El prestigio que goza en el templo un pastor lo convierte
en el hombre mas adecuado para representar a sus adeptos y
defender sus intereses. EKsta posicién no deja de ser volalil,
debido a que por el mismo papel que desempeian siempre se-
ran juzgados por sus seguidores, quienes los podran abando-
nar si actan inadecuadamente. Como veremos més adelante
¢l pastor es representante no sélo ante los hombres, sino tam-
bién ante Dios.

Como dirigente de un grupo no estable a cuyos miembros
debe atraer y mantener a su lado, el pastor es un lider caris-
matico, semejante a los organizadores de los movimientos mi-
lenarios descritos por P. Worsley.® El pastor debe reunir a
sus seguidores, aplicando su habilidad para predicar y orar,
logrando asi un reconocimiento entre sus fieles. El lider debe
mostrar que su conducta es intachable y que tiene condicio-
nes para estar al frente del grupo.

Worsley enfatiza la importancia del mensaje usado por
los hombres carisméticos y anota lo siguiente:
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Alla, donde el liderazgo no esta tan estrictamente centrado en la
persona de un profeta excepcional, sino mucho més en el men-
saje nacido de él, es muy probable realmente que un movimiento
profético no genera una estructura de autoridad dnica, centra-
lizando, sino una dispersion fisipara del liderazgo en las perso-
nas de numerosos lideres, en particular cuando el acceso es el
mismo.”

Esta observacion puede ser aplicable al caso de los lideres
protestantes de Ixtepec, El mensaje que aportan los “evangelis-
tas” es el de la salvacién del hombre por el simple hecho de
pertenecer a una religién protestante. De esta manera la sal-
vacién no es exclusiva de un pastor, sino que todos los fieles
pueden aspirar a ella y seguir a aquel hombre que les atrae
con mas fuerza, tanto por sus cualidades morales como por
su habilidad para predicar.

El contenido del mensaje del protestantismo indigena de
Ixtepec serd estudiado mis adelante.

PROTESTANTISMO Y EL SISTEMA
POLITICO TRADICIONAL

2 Qué relacién existe entre la organizacién y fision de los tem-
plos y el sistema politico tradicional de la comunidad? Es ne-
cesario primero volver a resumir la situacién actual de los
puestos civiles y religiosos en Ixtepec. Por un lado, en la ma-
yor parte de las autoridades municipales lvay mestizos, ocupan-
do los indigenas sélo algunos escalones inferiores. Los puestos
religiosos, relacionados con el mantenimiento de la iglesia ca-
télica y sus fiestas, son desempefiados por totonacas.

Aunque el nimero de posiciones abiertas a los indigenas
dentro del sistema tradicional no aumenta, el niimero de la
poblacién total de la comunidad si lo hace. Tl resultado es
que la proporcién de hombres indigenas que podran ocupar
una posicién como autoridad civil o dentro de la iglesia caté-
lica es cada vez menor. Para el sector compuesto por jovenes



protestantismo en una comunidad totonaca 115

varones totonacas que han trabajado fuera de Ixtepec y po-
seen ciertos recursos econémicos, es poco alractivo esperar a
ser ancianos para poder desempefiar cargos que les darfan un
alto prestigio politico, como el de fiscal. Pueden intentar ocu-
par puestos civiles, pero por ser indigenas estan discriminados
de ellos. :

No es coincidencia que casi todos los dirigentes de las con-
gregaciones pertenezcan al grupo de hombres con experiencia
migratoria. Los puestos de direccién dentro de los grupos pro-
testantes permiten a los indigenas varones aspirar a una serie
de posiciones donde ellos podran obtener un alto status como
lideres en forma inmediata sin tener que pasar por el sistema
tradicional de cargos religiosos y civiles.®

Aun asi, dentro de los mismos grupos el namero de los
puestos de direccién es limitado. Como hemos sefialado, exis-
ten sélo tres: pastor, secretario y tesorero, y son ocupados in-
definidamente. Bajo la presién de disidentes, que no pueden
ocupar puestos alternos, los grupos necesariamente tendran
que fragmentarse; creindose asi nuevas posibilidades de sa-
tisfacer las expectativas de status y liderazgo en los tem-
plos recién fundados. Mientras las agrupaciones protestantes
no encuentren la manera de crear suficientes posiciones para
permitir una mayor expresién politica en su interior, conti-
nuardn las facciones entre sus adeptos.

Pero existe otra posibilidad. ;Qué sucederia si los protes-
tantes ocuparan puestos politicos fuera de su grupo, por ejem-
plo en la presidencia municipal? En Ixtepec, este proceso ape-
nas comienza con el pastor del templo “La Unién” fungiendo
como regidor, pero es posible hacer una comparacién con la
comunidad de Zongozotla donde los protestantes ya controlan
la presidencia. I'n este pueblo los templos se han mantenido
estables, con una sola escisién que originé a un grupo mino-
ritario pentecostal. La canalizacién de aspiraciones politicas
fuera de la congregacion ha permitido que éstos logren una
mayor cohesion.

En Zongozotla el grupo mestizo catélico que habia acapa-
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rado los puestos civiles fue subordinado por los totonacas pro-
testantes, quienes llegaron a colocar a uno de sus miembros
como presidente municipal. Entre sus medidas iniciales estuvo
el cobro por primera vez de impuestos municipales a todos
los establecimientos comerciales, que en su mayoria pertene-
cian a los autodesignados “gente de razén”. Para los mestizos
de Ixtepec la idea de que algo similar suceda alli es alar-
mante.

Es evidente que los protestantes totonacas poseen una ma-
yor independencia con respecto a los mestizos que los indige-
nas catélicos, ya que mantienen contactos externos fuera de
la comunidad por encima de los mestizos. Los protestantes
mantienen vinculos directos con el interior que les da acceso
a personas con cierta influencia politica a nivel regional (ge-
nerales, legisladores, clérigos extranjeros), mientras que los
catblicos totonacas (con excepcion de los afiliados al UNI-
PAC junto con los pentecostales) sélo se comunican con per-
sonas semejantes por medio de los mestizos de la presidencia
municipal o el clero.

Dentro del area que hemos estudiado, el proteslantismo esta
mostrando a largo plazo la capacidad de resquebrajar las es-
tructuras politicas a nivel local, creando estructuras alternas
que, por medio de intermediarios, se encuentran interconecta-
das con sistemas regionales.



VIIT

RITUAL Y COSMOLOGIA EN LOS GRUPOS
CATOLICOS Y PROTESTANTES

En este capitulo nuestra intencién es analizar dos diferentes
formas de concebir al mundo que coexisten dentro de la co-
munidad de Ixtepec. Estudiaremos algunos aspectos de la cos-
mologia del catolicismo popular totonaca y lo compararemos
con la cosmologia del protestantismo indigena. Deseamos mos-
trar las diferencias que separan ambas concepciones y los
aspectos que los podrian vincular, asi como la relacién de
cada uno de cllos con la hase econémica del pueblo." Algunos
rituales y relatos serdn utilizados para ejemplificar estas dos
visiones del mundo. Analizaremos por separado la ideologia
de cada grupo religioso, para luego pasar a la comparacién de
ambos entre si.”*

RITUALES cATOLICOS

Procesion de la Virgen de la Asuncién,
Santa Patrona de Ixtepec, 15 de agosto de 1981

En la mafiana sale la procesion de la casa del mayordomo con
todas las personas que pertenecen a la cuadrilla de dicho hom-
bre. L.as mujeres van adelante con flores (cempasichil) y ve-
lzs. El mayordomo va al frente de los hombres. detras de las

[117]
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mujeres. Llegan a la iglesia, ubicada en la cima de un ce-
rro, donde se retnen con el cantor y los fiscales, y salen jun-
tas con la imagen de la Virgen, que es cargada por las muje-
res, y a la cual se le cuelga un jarrito vacio. Al pie del cerro
se detienen junto a un pequeiio pozo, donde hajan el jarrito y
Jo llenan de agua, para luego volver a colocarlo en la imagen.
La procesién avanza a la casa del mayordomo, de donde vuel-
ven a la iglesia y son recibidos por el sacerdote. Llevan la
Virgen hasta el frente del altar y colocan ceras elaboradas
para la ocasién. Se celebra una misa pronunciada en espafiol
por el sacerdote y traducida al totonaca por el cantor. Durante
el acto la participacién de los deméis indigenas es nula, limi-
tindose sélo a escuchar pasivamente la misa. Los mestizos no
suelen ir. Después de la misa sale la procesién a casa del ma-
yordomo, donde se hace una comida para todos los participan-
tes. La imagen de la Virgen se queda en la Iglesia frente al
altar, y es hasta el final del dia de fiesta cuando se le quita
el jarrito y se le vuelve a colocar en su sitio habitual. Estos
iltimos actos son realizados sin ninguna ceremonia especial.

En la actualidad, la procesién se realiza por las diez sec-
ciones del pueblo, tocando a una de ellas cada afio. Antes
cada grupo hacia su propia procesién, pero los sacerdotes de-
cidieron que eso era excesivo. También prohibieron que la Vir-
gen cargara el jarrito porque era “supersticioso”.

Domingo de Ramos, 4 de marzo de 1082

A las cinco de la tarde el cantor y los catequistas reparten li-
rios y palmas a las mujeres. Sale la procesion de la iglesia con
la imagen de Domingo de Ramos (Cristo sobre una mula)
cargada por mayordomos y catequistas, adelante van las mu-
jeres con flores. Se canta el himno “Gloria al Sefior”. Bajando
.del cerro, donde se encuentra la iglesic. caminan hacia cl este
hasta “el Calvario”, pequefio monte donde previamente fue
instalado un arco con palmas. Se realiza alli un acto litirgico
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en totonaco, celebrado por el cantor, después del cual son ben-
decidas las flores y palmas llevadas por las mujeres. En el
mismo orden en que partié, la procesién regresa a la iglesia.
(Una descripcién completa de la celebracién de la Semana
Santa en una comunidad vecina de Ixtepec, Nanacatlan, se en-

cuentra en Masferrer, 1982).°

Andglisis de los rituales catélicos

Las dos ceremonias que estamos considerando estan intima-
mente integradas al sistema agricola de la comunidad. Es im-
portante el momento durante el cual se realizan; la procesién
del Domingo de Ramos se lleva a cabo unas semanas antes del
principio de la estacién de lluvias (en marzo o abril), habién-
dose sembrado a fines de enero o principios de febrero, Las
plantas de la milpa (en especial el maiz) se encuentran atn
jovenes y tiernas. La fiesta de la Asuncién se realiza a me-
diados de agosto, cuando las Iluvias son mas intensas y fuer-
tes; las plantas de la milpa ya estdn maduras y si ain no han
recibido agua podrian perecer. En los casos de sequia, una
Hluvia tardia podria salvar por lo menos parte de la cosecha.

Pasemos ahora a los protagonistas. La participacién de los
totonacas es muy importante en las procesiones, pero pobre en
la misa, a tal grado que no hay preocupacién alguna por la
ausencia completa de ésta el Domingo de Ramos. La procesién
es el momento culminante de la ceremonia para los indigenas;
la misa, algo secundario.

En estas ceremonias las mujeres cantan, cargan la imagen
de la Virgen y llevan flores y palmas, simbolos de la vegeta-
cién, hecho por el cual es posible que, a su vez, ellas mismas
sean simbolo de la fertilidad. Los hombres llevan las imége-
nes masculinas de los santos. Intre los varones destacan los
mavordomos y [iscales que van delante de los hombres, y
tienen prefereneia para cargar las ceras y las imagenes. Tam-
bién es importante el cantor, que predica en totonaco y es el
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enlace con el sacerdote. Es considerado como una figura local
destacada, y es quien més se preocupa por las misas.

La figura menos importante de todas es, sorprendentemen-
te, el sacerdote. Es en si un ser de otro mundo (el mestizo),
que sélo viene algunos dias, y que es necesario s6lo para una
parte de las ceremonias (la misa). De ninguna forma es un
ser sagrado; las faltas de los sacerdotes son ampliamente co-
mentadas por el pueblo.

Los personajes centrales son las imigenes de los santos,
que en este caso se comportan mis como si fueran personas
auténticas. Sin la imagen las ceremonias son imposibles, y es
un gran honor poder cargarlas. Son vestidas por los mayor-
domos y fiscales antes de los rituales, y por tradicién se acos-
tumbra colocar veladoras a su alrededor, para obtener ayuda
de estas imagenes. En la actualidad el cantor elimina las ve-
ladoras argumentando que ““a los padres ya no les gusta eso”.

La actitud que se mantiene con respecto a la Virgen es
significativa. La imagen carga un jarrito de agua, siendo éste
el acto mas comentado de las festividades de su dia. Como
muestra el siguiente relato es la Virgen, quien concedera la
lluvia, no Dios. Es a ella a quien se le esta pidiendo ayuda.
La imagen es la tinica que decidira si llovera o no.

La cita que sigue proviene de una conversacién con un va-
rén totonaca de 60 afios de edad, que tuvo lugar afuera de la
iglesia de Ixtepec, cuando estdbamos en compania de un maes-
tro de religion protestante:

Hace tiempo llovia mas que ahora, porque entonces toda la gente
sacaba a la Virgen en su dia, todos iban a su procesion, iban
a misa y todos le rezaban. La Virgen lloraba al escuchar a la
gente y entonces llovia. Ahora la gente no va a las procesiones,
no sacan a la Virgen, no van a misa ni rezan. En otros pueblos
la gente si le reza a la Virgen, y alli hace lluvia. Cuando cae
agua aca, es porque viene desde esas partes, Las lagrimas de la
Virgen ya no caen aqui.
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El significado de la imagen del Cristo de Ramos es mas
complejo, pero ha sido analizado por A. Ichon (1973) y E.
Masferrer (1982) en otras comunidades totonacas de la sie-
rra. Existe una relacién entre Cristo y el Sol, antigua deidad
de este grupo étnico segiin los cronistas espafioles (Torque-
mada, 1969). Ambos son considerados hijos de un nacimien-
to virgen.

‘n los rituales de Semana Santa, la muerte de Cristo se
da al anochecer del Viernes Santo, cuando aparece la Luna,
siempre opuesta al Sol. En este momento una imagen de un
Cristo doliente es acostada en un ataid de cristal, que a su
vez se coloca en un recinto hecho de hojas de arboles dentro
de la iglesia, llamado el “sepulcro”. La imagen es sacada de
este lugar, curiosamente no el Domingo de Resurreccién. sino
precisamente el Sibado de Gloria, en la mafiana, después de
que ha salido el sol. Estamos de acuerdo con E. Masferrer (op.
cit.), quien considera que todas las imagenes de Cristo tienen
atributos solares. De esta manera, nos parece evidente que la
finalidad de la ceremonia del Domingo de Ramos es pedir
por la fertilidad de las milpas, que son controladas por el
Cristo-Sol.*

Funciones de los seres sagrados

Es importante enfatizar las caracteristicas de estas imégenes
de santos. Dichas figuras son donantes que otorgan elementos
a los hombres, que ellos por si solos no pueden dominar. Re-
tomando a G. Giménez (1979), podemos definir la relacién
entre las imagenes y los fieles como de destinador-destinata-
rio, donde los seres sagrados otorgan a los hombres los ele-
mentos indispensables para su subsistencia. A cambio de esta
entrega los hombres deben mostrar su reverencia hacia los san-
tos, porque si éstos se sienten ofendidos pueden realizar actos
inesperados y extranos. Un caso que nos comentaron fue el de
una imagen de la Virgen que se encontraba en el pueblo de
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Nanacatlén, la cual, al saber que iba a ser remplazada por
una figura nueva, huy6 y reaparecié en el pueblo de Huey-
tlalpan. Con frecuencia se asegura que la negligencia de los
hombres es la causa de represolias por parie de los santos
como lo son las sequias o las tormentas.

La naturaleza de estos seres sagrados es, por ende,. ambi-
gua, Son tan capaces de causar mal, como bien. Sélo el hom-
bre puede determinar con sus actos el comportamiento de los
santos a favor o en contra suya. Cada santo posee su campo
determinado en el cual actita, como la lluvia, el sol, etcétera
y, por lo tanto, posee una fecha especifica durante la cual se
le puede solicitar ayuda para proporcionar o controlar dicho
elemento. El concepto de un dios que controle todos los ele-
mentos no parece existir en este sentido.

En la cosmologia totonaca de Ixtepec existe una concejtua-
lizacién del medio ambiente humano, transformado por el hom-
bre (el pueblo y sus milpas), que es controlado por seres ce-
lestes (como la Virgen y el Cristo-Sol). Existe también un
medio ambiente natural, no afectado por el hombre y domi-
nado por seres terrenales que en si son peligrosos.

El ejemplo més comin es el de San Juan del Bosque, pa-
trén del monte que cuida a los animales salvajes y a los ar-
boles. Su presencia se reconoce por un sonido parecido al ta-
llado de los arboles, cuya procedencia exacta no se puede
encontrar. San Juan del Bosque se venga de aquellos que mal-
tratan a sus protegidos, apareciéndose a los ofensores como
un pariente y amigo, e internandose con ellos en las profun-
didades del bosque hasta que, cansados y confundidos, los
abandona desapareciéndose con fuertes carcajadas. San Juan
del Monte sélo tiene de santo el nombre, v parece ser el resul-
tado de una identificacion entre una deidad prehispanica que
cuidaba a los bosques y el nombre del santo que segin la tra-
dicién eclesiastica vivié en el “desierto” (un medio no hu-
mano), alejado de los otros hombres.

El ser sagrado més extrafio que se conoce en la comunidad
es el lud’te’palah, que se dice habita en una cueva inundada
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debajo de la Iglesia, por lo cual es duefio de todas las aguas
subterraneas. Se dice que su apariencia es aterradora, tiene
siete cabezas, cuerpo negro, espinas y figura de vibora; sale
s6lo en las noches muy oscuras. En una ocasién murié una
iguana cerca del pozo debajo de la iglesia. Muchas personas
afirmaron que era un hijo del lua’ta’'palah y hubo gente que
vino desde muy lejos a ver “al demonio muerto”. Se dice que el
dia que el lua’ta palah muera todos los pozos de Ixtepec se
secaran. kste ser es mencionado en un relato recogido por
Ichon (op. cit.), quien lo compara con el dragén de San Jorge,
pero la naturaleza acudtica del animal parece ser una caracte-
rizacion indigena. 1 reptil representa fuerzas no humanas, vive
en un lugar donde no hebitan los hombres, una cueva. Cabe
destacar que habita debajo de la iglesia, controla las aguas
subterrdneas: mientras que encima de ella, en la iglesia, se
encuentra la imagen de la Virgen. que conirola las aguas ce-
lestes.

En la actualidad no se conocen rituales relacionados con
San Juan del Monte o la serpiente. Alzunas personas afirman
que antes se realizaban ceremonias a San Juan al cazar ani-
males. Del reptil se dice que hay una abertura hacia su cueva,
pero que hace mucho fue bloqueada por drdenes de los sacer-
dotes, debido a que alli se hacian ofrendas.

Todos los seres sagrados que hemos mencionado en este
capitulo se encuentran vinculados con aspectos del medio am-
biente. Tanto el Cristo-Sol como la Virgen dominan elementos
indispensables para la agricultura (la fertilidad y la lluvia.
respectivamente), San Juan del Monte es duefio de la tierra
donde esta actividad no se practica, v de las criaturas vivas
que lo habitan. La serpiente controla las fuentes subterraneas
del agua, que son la Ginica fuente acuifera de toda la comuni-
dad durante la estacién seca, y sin duda son uno de los fac-
tores importantes que afectan a la poblacién.

;Por qué son caracterizadas como negativas estas dos il-
timas figuras? las zonas de cultivo se han extendido hasta
destruir casi todas las antiguas areas hnscozas, por ello el hom-
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bre ha opuesto a San Juan del Monte, para defender los bos-
ques y los animales salvajes. Agréguese a esto el hecho de que
ya no se le hacen ceremonias al santo, y es evidente la razén
por la cual San Juan es considerado maligno. Por otra parte,
la serpiente lua’ta’palah controla los pozos, de los cuales de-
pende la gente cuando no llueve. Asi, la serpiente no desea
compartir sus aguas porque ya no recibe ofrendas, y se ha
convertido en un ente temible.

Fn ambos casos las relaciones de reciprocidad que el hom-
bre debia mantener con estos seres han sido rotas, no les ha
otorgado ofrendas ni ceremonias, por lo cual se espera que
dafien a las personas. La tala de bosques, una ruptura del or-
den entre sociedad y naturaleza, también es considerada como
un acto que sélo puede tener consecuencias imprevisibles.

El ritual protestante (La iluminacién pentecostal)

A continuacién analizaremos una ceremonia protestante indi-
gena para comprender su propio significado y poder compa-
rar la cosmologia de este grupo con la versién del mundo ca-
télico.

Hemos escogido para este andlisis un ritual pentecostal por
considerarlo como la expresion religiosa protestante que mayor
namero de adeptos atrae. Las ceremonias fundamentalistas son
diferentes en cuanto a que no incluyen actos de indole exté-
t'eo, sino que estin conformadas bdsicamente por lecturas bi-
blicas, cantos y sermones. Sin embargo, si bien los rituales en
si son distintos entre estos dos grupos protestantes indigenas,
e incluso los mantiene separados, el papel de los pastores (ana-
lizado en el capitulo anterior) y las ideas expresadas en los
sermones son muy parecidas. Creemos que desde el aspecto
cosmoldgico, las semejanzas son mayores que las diferencias,
pero esperamos poder esclarecer este punto en un estudio pos-
terior.
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Domingo, octubre de 1981

El templo pentecostal “ILl Salvador” se encuenira a la salida
de Ixtepec, camino a Nanacatlan. El edificio es de tablas de
madera, pintado de blanco por fuera. Dentro sélo hay algunas
bancas, también de madera, sin ningin tipo de imagen.

Cuando llegamos ya habia gente. Kl joven pastor anuncia
que es una ocasion especial porque un conjunto ha venido des-
de la Huasteca, viajando por la sierra. Con ellos hay un predi
cador i]ldigt!ld, que en esa ocasion aln no estaba presente.
Los misicos son mestizos y su lider, el guitarrista, es de la

capital, también es predicador. Se inicia con una oracién (en
espaiol y totonaca).

Las mujeres se sientan en las bancas de atrds, los hombres
al frente. Su primer himno es “Sélo Dios hace al hombre fe-
liz”. La gente se levanta, aplaude y, dirigida por el pastor,
canta. 1 pastor entra en trance y comienza a temblar, luego
a danzar con frenesi, otros hombres jovenes le siguen en las
mismas acciones, pero separados; mientras la mayoria de la
congregacion sigue cantando, y el baterista realiza un solo
de baterfa, que interrumpe abruptamente. Los posesionados
contintian moviéndose hasta que el guitarrista y otros hom-
bres jovenes de la congregacién les ponen las manos sobre sus
cabezas diciendo “Gloria, Gloria a Dios”. Entonces, los que
estaban danzando regresan a la normalidad. Continian con una
oracion de gracias, en espaiiol y luego en totonaca, traducida
por el pastor. Fl guitarrista da una platica, habla de cimo
Dios controla al mundo, cémo tode depende de él, incluso los
hombres, y que sélo el espiritu puede cambiar al mundo. Lue-
go traduce el pastor. Al terminar la platica entonan un himno
a ritmo de redoble nortefio, cantade por la congregacién, no
hay posesion. Luego habla el pastor sobre el f'n del mundo.
“Somos la dltima generacién, los que esperan a Jesucristo en
los tltimos dias”, otro joven traduce al totonaca. Después un
himno a ritme tropical, y una vez mis la posesion, idéntica a
la ya descrita, seguido por una oracion colectiva y de lectu-
ras biblicas en totonaca y espaiiol por parte del pastor y el
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guitarrista, con himnos lentos intercalados, acompaiiados por
el conjunto.

Las lecturas son comentadas, por los visitantes, en espa-
fiol; por el pastor, en espafiol y totonaca, y por algunos miem-’
bros de la congregacién, todos hombres y la mayoria en to-
tonaca. Con un himno concluye la parte litirgica, se sigue una
coiecta para el templo. Casi todos dan algs. Después una ora-
cion de gracias dirigida por los musicos (en espafiol) y el
pastor (en totonaca). El conjunto comienza tocando una pieza
alegre, la gente canta, aplaude y el pastor entra en trance, con
los mismos hombres de la primera vez. Al terminar se hace
otra oracién de gracias. L.a gente sale poco a poco. Tl servicio
dura cerca de dos horas y media. A la salida encuentro un
amigo catélico, quien me dice “japoco usted si cree eso de
que les baja el espiritu santo y por eso bailan?”

Andlisis de la ceremonia del
protestantismo totenaca

En las ceremonias protestantes no parece haber fechas y ritos:
especiales que se relacionen con el ciclo agricola. Inclusive las
fiestas catélicas son descritas como “paganas™ o “no cristia-
nas” por varios protestantes entrevistados. Las fechas especia-
les para los “evangelistas™ son sélo Navidad v Domingo de.
Resurreccion; en ocasiones visitan en estas fechas pastores
de fuera, pero no hay ritos especiales para ninguna de las dos
ocasiones.

Esto no significa que los protestantes totonacas no se preo-’
cupen por la agricultura. En muchos sermones se hace refe-
rencia a Dios como el que controla al mundo y. por ende, tam-
bién a las fuerzas naturales. Esto es alin mis evidente cuando
en las acciones de gracias se mencionan con frecuencia las
buenas cosechas, y cuando durante el servicio piden buen tiem-
po en sus intervenciones. En resumen, es Dios quien domina
a la naturaleza y el hombre, a su vez, puede actuar sobre ella’
porque Dios se lo concede.
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Los protagonistas

En el ritual pentecostal ain encontramos una aguda separa-
cién entre hombres y mujeres. Las mujeres siempre se sientan
atrds; se limitan a cantar y aplaudir. Nunca estin en trance
ni plden la palabra para hablar. (En los templos bautistas s
observamos participacién limitada de mujeres, quienes leian
algunas lecturas, pero éstas siempre fueron parientes del pas-
tor o de algin principal.)

Entre los hombres hay varios grupos: Por una parte esti
el grueso de la congregacién masculina, que canta y aplaude.
y en ocasiones realiza alguna intervencién; abarca desde jéove-
nes hasta ancianos. Después tenemos a los invitados, como los.
musicos, que dirigen una parte del servicio y tienen una par-
ticipacién activa en la ceremonia, pero no entran en posesion.

Los elementos mas importantes son las personas (dentro
de las cuales incluiremos al pastor) que entran en trance o
“son iluminados por el Espiritu Santo”. El primero es la fi-
gura principal, puesto que dirige el servicio, habla a los de-
més fieles en totonaca y es el primero que recibe la “ilumina-
cién”. No cualquiera puede recibir este don y aquellos que
lo logran forman un grupo especial. Es evidente que las mu-
jeres no pueden ser iluminadas. Los mésicos son indispensables
para crear el estado especial propicio para la posesién. Cuan-
do no hay algin conjunlo visitante, existen varios miembros
jovenes de la congregacion que tocan guitarras. Sin embargo,
en todos los casos que vimos les EIlLdI‘gddOa de la miusica
no fueron posesionados por el Espiritu Santo, por lo menos
cuando tenian que tocar durante el servicio.

¢ Quiénes entonces pueden ser iluminados? En los cultos
que presenciamos fueron siempre el pastor y ciertos hombres
jovenes que ayudaban a éste durante el culto. Esto era evi-
dente para los mismos catdlicos: “Ahi siempre son los mis-
mos los que bailan asi”. :

¢Dentro del acceso a lo sagrado en la actual cosmologia
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protestante qué significa el acto de la iluminacién? Lo siguien-
te fue dicho por miembros pentecostales, “Los catélicos dicen
que es porque estamos borrachos, pero no, es el Espiritu Santo
el que lo hace”. Tanto catélicos como protestantes reconocen que
este trance no es un estado normal. La muisica frenética
que acompafa a éste acentia este hecho. El hombre ilumina-
do no actia como el hombre normal. Sus actos son completa-
mente diferentes. Al decir que esto es por causa del Espisitu
Santo, los pentecostales dan a entender que sélo ¢l puede crear
este estado especial. En estos momentos, el hombre puede en-
lrar en contacto con Dios y esto lo transforma.

Un problema que enfrentamos al analizar el culto pente-
costal totonaca es la aparente ausencia de objetos simbélicos.
El acto del trance results ser la clave inesperada. El hombre
que recibe el espiritu, “el hombre iluminado™ como lo hemos
designado, es el simbolo mas importante de la ceremonia. Re-
presenta la accién de Divs sobre el hombre, muestra c¢6mo lo
cambia para hacerlo diferente de todos los demas hombres,
y lo convierte en un nuevo ser.

Sin embargo, el “hombre iluminado™ no es sélo simbolo,
ademés de ser objeto de comunicacién, él a su vez se comir-
nica con su Dios en el momento de trance. El trato mis direct)
que tiene con la deidad ayuda al pastor y sus auxiliares en
la tarea de guiar a la comunidad. En este sentido el hombre
que recibe la iluminacién del Espiritu Santo es un interme-
diario entre el grupo social que representa y Dios,

Es significativo que el danzar también sea una forma de
representacion en la sociedad indigena, y en la totonuca
(Ichon, 1973). Pero el “hombre iluminado™ se comunica di-
rectamente con un ser sagrado que le da atributos especiaics
que van a transformar su papel entre los hombres. Esto no
sucede entre los danzantes ni entre los mayordomos, fiscales
u ofros participantes en los rituales, sino entre los brujos y
curanderos, cuya relacién con los protestantes nos ocupari en
el capitulo siguiente.

Creemos importante destacar la naturaleza del Dios hacia
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el pastor y sus fieles, Como los santos catélicos, la deidad de
los protestantes totonacas es un ser ambiguo. Ayuda a los hom-
bres; se preocupa por su suerte, pero también los castigard
en caso de que lo desobedezcan o ignoren. Es por esto que hay
un gran énfasis en el fin del mundo como el castigo que Dios
prepara para un mundo pecaminoso que ya no lo escucha, y
que s6lo puede ser corregido destruyéndolo y creando en s
lugar otro maés justo. El fin del mundo no es un evento natural
alejado, es un acto préximo, inevitable ya por la conducta ma-
ligna de los habitantes de la tierra. La humanidad no sera
salvada, s6lo aquellos que acogen a Dios.

La actitud de Dios hacia los hombres es semejante a la de
los santos, pero es diferenciada de estos tltimos por los pro-
testantes, por ser unico y no material. “Hay un solo Dios”, se
exclama con frecuencia durante los sermones en los diferentes
templos. Este Dios esta en el cielo y los hombres no lo ven
como a los santos, cuyo caracter terrenal hace que los protes-
tantes consideren a las procesiones donde se les reza como
vergonzosas y ‘“no cristianas”. Al estar en la iglesia catolica
con un amigo protestante, nos detuvimos frente a una imagen
arrumbada y descuidada. “Mira, cémo se puede creer en los
hombres que dicen que estos pedazos de madera, cayéndose
y pudriéndose, son su Dios”.

Resumiendo, es posible ver que el protestantismo de los in-
digenas totonacas se basa en la idea de un Dios {nico, que
controla los elementos naturales, de los cuales depende el hom-
bre, quien serd castigado o beneficiado segiin sus actos. En-
contramcs que la relacion de destinador y destinatario afin
esta presente, I's Dios quien le dard al hombre lo que necesita
para vivir. Sin embargo, existe un elemento adicional impor-
tante en lu religién protestante; el hombre no puede entrar
en contacto directo con Dios, como lo hacen los catélicos con
sus santos, por la sencilla razén de que Dios “no es de este
mundo”.

Se requiere de un intermediario, el pastor o, en el caso
de los pentecostales, “el hombre iluminado”, que representa
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a su congregacién y recibe la gracia divina que lo transforma.
Hemos visto cémo este rol sélo puede ser desempeiiado por
los miembros mas destacados de la congregacién: el pastor y
sus auxiliares. En los términos de G. Giménez, son considera-
dos “aliados”, en cuanto ayudan a llevar a cabo una accién:
en este caso se comunican con Dios para que ¢l ayude a su
pueblo en sus necesidades.

Andlisis comparativo

Nos encontramos frente a dos formas de concebir al mundo.
que creemos pueden ser ilustradas si comparamos como cada
una concibe la relacién entre sociedad y naturaleza (ver la
figura 1 de la pagina siguiente). En el catolicismo popular to-
tonaca la naturaleza es controlada por las imagenes de los san-
tos, con quienes los hombres se deben relacionar intentando
agradarles mediante actos tales como procesiones, rituales, et-
cétera, para que ellos favorezcan a las personas que los in-
vocan. En el protestantismo totonaca la naturaleza es contro-
lada por un solo Dios, que no pertenece al mundo, por lo cual
los hombres no pueden tener un trato individual directo con
¢l. Deben pertenecer a una congregacién de donde saldrin
aquellos que podran pedirle a Dios su ayuda. La ideologia
protestante privilegia los actos de los hombres, (ue pued:n
Ilogﬂr a ser intermediarios entre la sociedad y Dios, quien
rige el mundo natural. El papel del hombre en el catolicismo
popular indigena es menos importante; los miembros de la
comunidad interactian con los seres que controlan a la natu-
raleza, pero todos ellos se ubican en la misma posicién con
respecto a lo sagrado: los hombres no son intermediarios, y
los santos no los necesitan puesto que actiian directamente en
este mundo.



protestantismo en una comunidad totonaca 131

Rituales catlicos Seres sagradas
Fertilidad, Ofrendas, procesiones, etcétera
lluvia, etcétera \y N

Fieles
Ritual pentecostal

Dios
Y N

Pastor

Oraciones, etcétera
Gracia 4 N
divina

Fieles



132  carlos garma navarro

Es evidente que en el aspecto cosmoldgico existe una pro-
Tunda ruptura entre el catolicismo popular totonaco y su con-
traparte protestante. Como lo demuestran las actitudes ejempli-
ficadas en el relato de las Lagrimas de la Virgen, los adeptos
de las distintas religiones son conscientes de tal ruptura, vy
creen que afecta el orden social que existe en la comunidad.
Tos catdlicos aseguran que la presencia de los protestantes
disgusta a los santos, lo cual afecta a sus cosechas.

Para los protestantes estas creencias son sin duda supers-
ticiones, pero a su vez estdn seguros de que el mundo termi-
nari pronto debido a que la gente no se arrepiente de sus pe-
cados, ni se vuelven auténticos ““cristianos”.

La diferencia entre las dos cosmologias nos permite plan-
tear ciertas consideraciones sobre la relacién entre religiosidad
popular y el sistema econémico de la sociedad donde ocurre.
El catolicismo popular esti integrado con los sistemas agrico-
las tradicionales de autoconsumo, donde los {nicos factores
determinantes son los elementos naturales que escapan del con-
trol del hombre. Esta religion ofrece un cauce para los inten-
tos del grupo social de dominar dichos elementos y, ademas,
ofrece una explicacién para comprender las “razones” de las
desgracias naturales. Dentro de esta situacion, el protestan-
tismo encuentra grandes dificultades para implantarse.

El cambio a un sistema agricola integrado al mercado ca-
pitalista ocasiona cambios que el catolicismo popular no puede
explicar, y que por ende rompen la unién entre religién y agri-
cultura. Los santos pueden controlar la lluvia, el sol, eteétera,
pero no el hecho de que algunas personas reciban fertilizan-
tes de un organismo oficial y otros mas los préstamos agrico-
las otorgados de la misma manera, etcétera. Estos hechos son
el resultado de las relaciones entre los hombres, El protestan-
tismo, que favorece la aparicién de intermediarios entre so-
ciedad y Dios, también alienta a aquellos que ocupan este
papel destacado en la congregacion a desempefiar la misma
funcién con grupos externos para conseguir los elementos men-
cionados. Es habitual para los miembros de un templo reunirse
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y escoger a una persona que los represente, quicn rauchas veces
resulta ser el pastor, que puede abogar por el grupo.

Les protestantes estin mejor adaptados a la agricultura
del mercado capitalista y conforman un grupo en ascenso. Para
los adeptos de esta religion esto es una prueba de que Dios
en realidad si los estd ayudando y de que “los santos nunca
han servido para nada”.






IX

LA ORACION Y LA SALUD

Si el protestantismo ha afectado profundamente el sistema po-
litico tradicional, también ha interactuado con un grupo espe-
cial que existe dentro de las comunidades indigenas y que esta
compuesto por las personas que actian sobre la salud del
hombre, encargindose de mantenerlo en un estado de bien-
estar fisico y mental. Los “evangelistas” han luchado contra
los llamados “brujos”, conocedores del arte de kacer hechizos
y maleficios, porque los consideran aliados del demonio. Sin
embargo, los indigenas protestantes tampoco acuden a los es-
pecialistas de la salud, los médicos, sino que han entregado
el cuidado de sus cuerpos y mentes a aquellos que auxilian
a sus almas como representantes de Dios, o sea, sus pastores.

Lo0s ESPECIALISTAS TRADICIONALES DE LA SALUD

Cuando nos referimos a este grupo dentro de la comunidad,
debemos enfatizar que no conforman un sector {inico sino que
existe una diferenciacion clara entre ellos, segiin el tipo de
trabajo que desempefian.” En la regién estudiada existen tres
especialistas diferentes: curanderos, brujos y parteras.

Estas iltimas son las mujeres que auxilian a las embara-
zadas en el momento en que estdn a punto de dar a luz y
proporcionan cuidados especiales a la madre v al hijo durante

1135]



136  carlos garma navarro

las siguientes semanas hasta que la salud de ambos esté ase-
gurada. Para lograr esto aplican bafios y plantas medicinales
al tercer dia y al mes de haber nacido. A la madre le receta
plantas medicinales para que tenga un parto ripido y sin pro-
blemas, y para una recuperacién rapida.

La partera o comadrona nunca es considerada como un
personaje maléfico, por el contrario suele ser uno de los roles
mas importantes que puede tener una mujer. Pueden ser mes-
tizas o indigenas. La partera es una sefiora de edad que ya
ha tenido hijos y que posee los conocimientos adecuados para
saber cémo se debe llevar a cabo un parto con éxito, y ¢omo
actuar en los momentos criticos que lo siguen. Ks muy pro-
bable que su madre o abuela también haya sido partera.

En la mayoria de los casos las comadronas no se encuentran
ligadas al oficio de sus maridos; éstos pueden ser campesinos,
comerciantes, rancheros, cteétera. Sélo algunas parteras son
esposas de curanderos, y lo son sin que este hecho influya
en una valoracién. La reputacion de una partera depende de su
experiencia y no de lo que haga su esposo. Las mujeres de
Ixtepec prefieren a las comadronas que al médico de la uni-
dad IMSS-COPLAMAR, a quien acuden sélo en los casos ex-
tremos, como lo son los partos distésicos, que son ocasionados
con frecuencia por parteras inexpertas. En la actualidad la si-
tuacion ha mejorado gracias a los esfuerzos de la enfermera
de la clinica, mestiza nacida en la comunidad, que auxilia a
los partos normales bajo la supervision del médico. La enfer-
mera ha logrado la confianza entre muchas mujeres, no sélo
por ser de su mismo sexo y medio, sino también porque su
madre fue partera.

El curandero es un hombre que conoce el uso de las plan-
tas medicinales para aliviar los males fisicos y mentales. En
las palabras de uno de ellos, es el que conoce la botdnica. Sus
conocimientos proceden de la medicina tradicional indigena y
aquellos que se ocupan de este oficio no suelen ser mestizos,
sin embargo, en ocasiones los mestizos también recurren a
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ellos. Esto se debe a que los curanderos “curan lo que el mé-
dico no sabe”.

El curandero actiia sobre las enfermedades fisicas como
por ejemplo empacho, insolacién, dolores musculares, etcétera,
no s6lo de los hombres, sino también de los animales. “Mire
usted, se les da las mismas hierbitas que a un hombre, sélo que
mucho més fuertes, porque la bestia es mis grande que un
hombre”. A los animales les dan las mismas enfermedades {i-
sicas que a un hombre, pero no les afecta el alma. A una
vaca no le da “susto”, mientras que a un nifio si.

Los malestares como el susto no vienen del cuerpo, aung
que se manifiestan en él. Provicnen del “alma”, y por eso el
médico no sabe cémo curarlas. El remedio que da el curan-
dero estard compuesto, en gran medida, de plantas medicina-
les, las que producirin una sensacién de alivio en el enfermo.
“La persona no se siente bien. Va a ver ol médico, le da
medicinas, pero pues no se siente bien. Yo le doy de la ‘bota-
nica’ y entonces se siente bien”, Los pacientes del curandero
lo buscan porque sienten que los médicos no pueden aliviar
todos los males. Con frecuencia lo visitan después de haber
sido tratados por un doctor, y después de constaiar que atin no
se sienten aliviados, por lo que consideran que requieren de
los servicios del especialista tradicional.

Al recibir a un paciente el curandero trata de descubrir
la causa de su malestar, sea fisico o del “alma”. Fn el caso
de estos dltimos tratari de conocer el momento preciso du-
rante el cual la persona fue afectada. Una vez que sabe cual
es la enfermedad, el curandero diagnostica su medicamento,
haciendo al paciente la aclaracién que no va a sentir alivio de
inmediato, sino hasta después de un tiempo segiin el males-
tar. Los curanderos cobran por sus servicios seglin la enfer-
medad v la seriedad de cada caso.

Con frecuencia, el curandero llega a adquirir su oficio des-
pués de haber aprendido las técnicas curativas de un pariente
cercano. Existen algunos casos donde fue otra persona la que
inicié al curandero. Fl caso mas singular fue el siguiente:
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Le voy a contar como fue que aprendi a curar. Yo era un hom-
bre casado y con hijos, cuando enfermé i hija. Los médicos
nada podian hacer y cada dia se ponia mis y mas débil.
Yo ya no tenia dinero, pero fui con mi hija a Xochitlan (de
Romero Rubio). Alli un comerciante me dijo que habia una
“nanita” que podia curar. La [ui a buscar, pero cuando la
encontré mi hija ya habia muerto, La abracé y le dije a la an-
ciana que por favor me ayudara. Me dijo que si lo haria pero
so6lo con una condicién, que yo iba a aprender todo lo que ella
sabia, me ensefiaria como curar. Me dio un libro donde decia
como curaba y me dijo que costaba 500 pesos, pero yo no tenia
dinero. Le dije que después le pagaria y ella me dijo que si.
Entonces se fue a Poza Rica y alli murié. Mi hija revivié, con
soplos le regres¢ la vida (los soplos fueron aplicados por el fa-
turo curandero). Yo fui a Poza Rica después, en cuanto pude,
y puse un billete de 500 pesos en la tumba de esa santa mujer.

Al principio el aprendiz se enfrenta a una sensacién de ma-
lestar (suya o cercana a él) que no puede controlar. Es des-
pués de que ha superado esta situacién critica, con la ayuda
del depositario del conocimiento sobre la salud, que el curan-
dero obtiene sus poderes sobre el malestar. Este tema se tratard
mas adelante en otro escenario.

El curandero no es considerado como un hombre negativo
dentro de la comunidad, sino sélo como una persona que cum-
ple con un oficio. Sus relaciones con los protestantes son de
mutua tolerancia, no siendo éstos sus clientes habituales por
razones que se explicardn dentro de este capitulo. Por des-
gracia, muchos curanderos (en particular los de ingresos eco-
némicos modestos) han sido p(‘rqeguidoq por autoridades mu-
nicipales v regionales por recetar sin una licencia médica. La
finalidad primordial es la de forzar a los especialistas tradi-
cionales para que paguen multas elevadas a fin de evitar ser
enc ar('e'[adoq Como resultado los curanderos siempre muestran
desconfianza snte los extrafios. F1 autor ha podldo constatar
cémo estas disposiciones legales suelen ser “aplicadas” sdlo
contra las personas de menos recursos.
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No deja de ser irénico que mientras existen organismos
oficiales dedicados a preservar la medicina tradicional, en al-
gunos estados aquellos que la practican son perseguidos.

Es importante sefialar la distincion que existe entre los
curanderos y los brujos. Lo siguiente fue dicho por un hombre
que pertenecia al primer grupo:

No, yo no soy brujo. Yo cuando curo lo hago con las plantitas,
eso lo hace Dios, sdlo él, yo creo en Dios, yo no he hecho nin-
gin pacto con el demonio, Fso lo hacen los brujos.

El brujo posee poderes sobrenaturales que no tiene el curan-
dero. El brujo también conoce el uso de las plantas medici-
nales, pero ademas sabe cémo hacer hechizos y maleficios,
poder que ha obtenido de fuentes sobrenaturales.

El brujo posee la fuerza para causar mal a los hombres.
Mientras que el curandero sélo puede lograr que un hombre
recobre la salud, el brujo tiene la capacidad de hacer que una
persona la pierda e inclusive de causarle la muerte. Esto lo
logra mediante un “hechizo” o “maleficio” que consiste en la
invocacién de fuerzas sobrenaturales a fin de que perjudiquen
a una persona, Fl curandero no puede quitar un maleficio oca-
sionado por un brujo, debido a que éste sélo se podra contra-
rrestar por la fuerza de otro brujo mas poderoso que el que
lo causd.

;De dinde obtienen su poder los brujos? Se dice en la
comunidad que estos hombres han hecho un pacto con el de-
monio, vendiendo sus almas, para obtener las habilidades que
poseen. Sin embargo, segin los mismos brujos su fuerza pro-
viene de sus relaciones con los santos catélicos. Es necesario
ganar a eslos seres sagrados con actos que demuestren fide-
lidad hacia ellos. El brujo suele ser un hombre religioso que
se considera a si mismo catdlico, asiste a las misas y fiestas
que se celebran en el pueblo. Como la mayoria de las familias
catélicas, dentro del hogar del brujo existe un altar decorado
con imégenes de santos y flores. Para mostrar su constante de-
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vocién el brujo mantiene siempre veladoras prendidas debajo
de las figuras religiosas (cosa que no sucede en los demas
hogares catélicos). Cuando los seres sobrenaturales sienten que
son desatendidos, dejaran de ayudar al brujo.

Los santos en la religiosidad catdlica totonaca tenen un
lugar muy diferente al que ocupan en el catolicismo oficial.
Esto sera analizado en la siguiente seccidn.

Si los brujos se comportan basicamente de la misma ma-
nera que los demas catélicos, jen qué se diferencian de ellos?
En primer lugar, su relacién con lo sobrenatural es mucho mas
directa debido a que los seres sagrados actian por medio de
él. La fuerza que transmite el brujo no proviene de ¢l, sino
de los Santos, el Demonio, etcétera. La eficacia de los actos del
brujo no dependen de él mismo, sino de los seres que lo estan
auxiliando. Sin su ayuda, el brujo serfa como cualquier hom-
bre, pero ccn ella se convierte en una persona con fuerza
sobre la vida y la muerte,

Fxiste ademas otra diferencia entre el brujo y los demés
catblicos. Fl serid un hombre con conocimientos especiales que
los otros no tienen; en otras palabras, sabe cimo hechizar, Es
por ello que resulta ser una figura tan temible. Por la misma
razén, un hombre comin y corriente no puede vencer un male-
ficio, ni el curandero, sélo el brujo que conoce la téenica del
hechizo.

El brujo aprende la hechiceria de un pariente cercano
suyo (dicha técnica incluye los métodos que se requieren para
entrar en contacto con lo seobrenatural), quien le ensefia los
métodos especiales que implica. Es probable que existan ini-
ciaciones a la brujerfa por personas sin lazos de parentesco
con el aspirante, pero no recogimos ningiin ejemplo de este
tipo.

Fn resumen, el poder del brujo tiene dos aspectos: su re-
lacién con seres sobrenaturales y su conocimiento de la téenica
del hechizo. Ambos aspectos son necesarios y estin interrela-
cionados, pero el primero es el determinante. El brujo puede
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saber cémo hacer maleficios pero si no es auxiliado por las
fuerzas no humanas sus hechizos seran initiles e ineficaces.

Il brujo es una figura ambivalente, Si bien es considera-
do negativo, por el hecho de ocasionar maleficios, puede 1le-
gar a obtener considerable prestigio dentro del pueblo. Este
dependera de la fuerza que posee o sea del éxito que obtienen
los “trabajos” que emprende. Existe entre los brujos una
escala de acuerdo con la eficacia de sus actos y de los resul-
tados obtenidos.

Un brujo es considerado “bueno” cuando ha mostrado que
sus acciones culminan con el resultado deseado, la curacién o
el maleficio. Cuando un brujo falla es evidente que es “malo”,
y que no tiene fuerza. El brujo cobra segiin su prestigio; los
brujos “buenos” o efectivos siempre son los méas caros.

Los clientes de los brujos son en su mayoria catélicos,
quienes se acercan a ellos con temor y respeto. El brujo puede
codearse aun con los fiscales y ancianos, porque se considera
igual que ellos; en algunos casos, como buen catélico que es,
también ha pasado por tales cargos. Pero su rango proviene
no de su edad, sino de su rol y reputacién como hechicero.

Los brujos suelen ser indigenas, pero su influencia se ex-
tiende a los mestizos, quienes con irecuencia los visitan y les
temen. Esto es algo que “la gente de razén” nunca reconoce
en piblico, pero muchos hombres de dinero y comerciantes han
acudido a brujos en ciertos casos, por ejemplo, cuando sien-
ten que el médico es inftil. Sin embargo, al ser entrevistados,
las personas mestizas declaraban con orgullo que la brujeria
era costumbre sélo de los indigenas. Las autoridades civiles
no llevan a cabo acciones en contra de los brujos méis recono-
cidos, aun cuando saben quienes son. Actitud semejante adop-
tan los sacerdotes llegando incluso a celebrar misas que han
sido pagadas por brujos reconocidos. Fs evidente que el brujo
ocupa una posicién de poder, que es paralela al sistema de
cargos y que le permite realizar transacciones que le favore-
cen ante las autoridades civiles y religiosas.

Con frecuencia, el brujo ademas posee una posicién eco-
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noémica favorable. De todos los especialistas tradicionales de
la salud estudiados dentro del 4rea de la investigacion, el
brujo suele ser el mejor remunerado, debido a la complejidad
y lo peligroso de sus actos. Segiin un informante, los brujos
cobran lo mismo que los médicos particulares por una consulta.

La partera puede llegar a tener uno de los status mas
altos para una mujer, pero su prestigio es limitado a su cam-
po de trabajo y no se expresa econémicamente. Con frecuencia
se le paga con regalos como gallinas,. alimentos, etcétera. Exis-
ten diferencias econdmicas entre los curanderos, pero ninguno
gana lo suficiente para dejar por completo la agricultura del
maiz, aun cuando ellos si cobran dinero por sus servicios. Los
brujos que conocimos conservaban sus milpas, tenian cafetales
y, en el mejor de los casos, comercios destinados a abarrotes,
compra de café, etcétera.

La cantidad de dinero que recibe un hombre que sabe ali-
viar siempre dependera de su reputacién. Un ‘“buen” curan-
dero puede cobrar caro y quizds gane mucho mas que un brujo
“malo”., Pero en todo caso el brujo altamente valorado perci-
bird mas por su trabajo que el mejor curandero.

LA PUGNA ENTRE LOS PROTESTANTES Y BRUJOS

Los protestantes tienen relaciones distintas con los diferentes
especialistas de la salud. Existen tanto parteras protestantes
como catélicas y una mujer es libre de ver a quien sea para
su atencién. todas usan plantas medicinales, y el conocimiento
de éstas no es considerado en si como maléfico. Los protestan-
tes no visitan a los curanderos, ni existen “hermanos” que se
dediquen a este oficio. Para los protestantes los curanderos
son tan supersticiosos como los demés catélicos no por usar
plantas, sino por la religién que profesan, y su relacién con
ellos no va més alla de esto.

El brujo es claramente otro asunto. Es un hombre que ha
hecho un pacto con el demonio, un pecador que ha vendido



protestantismo en una comunidad totonaca 143

su alma. La persona que es protestante debe evitarlo y nunca
ir a buscarlo. Acudir a un brujo es considerado como uno de
los actos mas graves que puede hacer un hombre. “Eso es peor
que emborracharse, es uno de los pecados mas graves que se
puede hacer”. Esto no significa que se le debe temer al brujo.
La persona que se ha convertido al protestantismo sabe que el
brujo no podra dafiarlo porque Dios lo protege.

Las relaciones entre brujos y protestantes son antagdni-
cas y los enfrentamientos no son raros. Un ejemplo muy ilus-
trativo nos fue contado por el actual pastor de la iglesia bau-
tista de Zongozotla:

Cuando mi padre fue el pastor de este templo (hace cerca de
20 afios) llegaron a verlo 10 hechiceros para decirle que lo iban
a matar, a menos que se fuera. Pero mi padre fue un hombre
fuerte por su fe en el Sefior y se quedé. No pudieron contra
él y ellos se tuvieron que ir. La palabra de Dios es fuerte, por
eso nosotros aun estamos aqui, ellos ya se han ido. En Zongozotla
ya no hay brujos,

La victoria del pastor bautista contra los diez hechiceros fue
interpretada por los protestantes del pueblo como la victoria
de Dios sobre el Demonio, y sin duda ayudé a convertir a mu-
chos escépticos.

En el pueblo de San Martin, a una hora de Ixtepec y de-
pendiente politicamente del mismo, sucedié un caso similar
mientras realizibamos nuestro estudio. Nuestra descripcién se-
ra detallada por la importancia que creemos tiene. La comu-
nidad contiene una poblacién de alrededor de 400 personas.
En ella se habia establecido un templo hace 10 afios. El hom-
bre méas poderoso de San Martin era un brujo joven que tenia
cerca de 30 afos. Habia sido aprendiz de su abuelo, un hom-
bre de gran experiencia como brujo.

E no vestia como indigena sino como mestizo, con panta-
lones de mezclilla, camisas de colores chillones y botas vaque-
ras. Hablaba un excelente espafiol, habiendo estudiado la pri-



144 carlos garma navarro

maria completa, Habia ido a trabajar en diferentes oficios en
varias ocasiones a Puebla, tenia tres esposas que vivian en la
misma casa y que vestian indumentaria indigena. Como se po-
dria esperar, E tenia muchos hijos (el autor nunca los conocié
a todos), y uno de ellos estudiaba la secundaria en Zacapoaxtla.

La tnica tienda de la comunidad era propiedad de £, y alli
vendia de todo, desde maiz hasta cerveza, era el principal com-
prador particular de café. Su posicion privilegiada lo acercd
a los maestros mestizos de la escuela primaria del pueblo.
Después de la iglesia y la presidencia, la tienda de E era el
edificio més grande de San Martin. El poseia cafetales e in-
cluso tenia caballos para transportar sus cosechas. También ha-
bia organizado su propio conjunto musical, donde tocaba el
érgano musical, que habia comprado en Puebla y transportado
a lomo de mula por la sierra.

En Ixtepec muchos mestizos ensalzaban a E como un hom-
bre emprendedor, y lo consideraban como la persona més in-
teligente de San Martin. Recibié el apodo de “El Doctor Se-
rrano” y era visitado con frecuencia por gente que lo iba a
ver desde otras comunidades. Casi todos los mestizos de la
regién conocian a E. Las personas que se quedaban en San
Martin durante la noche rentaban cuartos a E, quien les pres-
taba un espacio en el piso superior de su tienda. Alli se ha-
bian hospedado los maestros de la escuela primaria cuando
llegaron, e incluso estuvieron alli un grupo de enfermeras de
la Secretaria de Salubridad y Asistencia que fueron a vacunar
a los nifios de la comunidad. E no sélo les ayudé. sino que
ademas les compré las medicinas que traian en su botiquin.

También conocia al sacerdote, que visitaba San Martin e
Ixtepec, y en ocasiones iba a pedirle que le celebrara misas.
Segtin E, habia cumplido con todos los cargos tradicionales de
la iglesia. Controlaba el poder econémico de la comunidad y
poseia excelentes contactos externos. Su futuro era excelente,
excepto por un problema grave que lo afectaba, los evange-
listas. Ellos no iban a comprarle cerveza, lo evitaban e in-
cluso lo insultaban. E se consideraba como un buen catélico
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que rezaba a San Martin, el santo patrén de su pueblo, pero
los protestantes lo llamaban “pagano”.

Algunos maestros de la escuela del pucblo le habian di-
cho que tenia la capacidad de ser presidente auxiliar dentro
de la comunidad. Al principio habia declarads que eso no le
interesaba porque sacaba més de su tienda en un dia de lo que
ganaria en la presidencia en un mes. Pero luego sucedié que uno
de los evangelistus llegs a ocupar un cargo civil y se abrié la
posibilidad de que la presidencia fuera ocupada por los pro-
testantes, F decidié movilizarse.

Utilizando las influencias de sus amigos mestizos, presento
su candidatura a las oficinas de gobernacién en Puebla, don-
de fuc aceptada. (Seglin los protestantes de Ixtepec, lo logrd
porque dio una “mordida fuerte”. ;Como fue posible que él
haya quedado? “Ay, pues como todo en México, con dinero™.)

Al quedar como presidente auxiliar de San Martin fue a
ver a las personas protestantes, a decirles que debian de obe-
decerle porque si no los mataria, y que ya estaban hechizados.
Alurmados los dirigentes del grupo fueron a consultar con los
miembros de un templo cercano de su denominacién. Un hom-
bre prominente de esa agrupacién les dijo: “no teman, porque
conocemos a personas de la oficina de la procuraduria en
Puebla, y por cualquier cosa que él les haga sera castigado
severamente”,

E supo de la respuesta que habian recibido los protestantes
de su pueblo y no pudo emprender acciones violentas contra
ellos. Las diferencias continuaron creciendo, los protestantes
se negaron a trabajar en las obras que él emprendia, incluyen-
do entre éstas la pavimentacién de la cancha de basquetbol
del pueblo. Las amenazas de E continuaron pero era evidente
que no surtian eflecto. los hechizos que él hacia estaban {ra-
casando.

[Los protestantes después de afio y medio de luchar contra él
decidieron que habian padecido suficiente v que era necesario
removerlo de la presidencia. Encontraron apoyo en algunos de
los ancianos catélicos “locales™ que consideraban la conducta
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de E como escandalosa, y ahora estaban convencidos de que
su magia no podia afectarlos.

En este momento E alin tenia reconocimiento dentro de
algunos lugares fuera de San Martin, y con frecuencia se ale-
jaba del pueblo para hacer sus “trabajos”. Al regresar a la
comunidad, después de una ausencia de algunos dias, descu-
brié que los protestantes y sus aliados habjan levantado un
acta que lo acusaba de abandono de empleo, y que inclusive
va la habian llevado a Ixtepec.

E se convenci6 con este acto humillante de que no podia
controlar a sus enemigos. Fue él mismo a Ixtepec, pidiendo
licencia para ausentarse de la presidencia auxiliar por un pe-
riodo no definido, dejando en su lugar a su suplente, un ca-
télico totonaca. Su peticién fue aceptada de inmediato.

La caida politica de E fue muy comentada en toda el
rea, aun entre los mestizos. “Hay personas que creen que go-
bernar es facil, pero luego, cuando les toca, ven que no pue-
den; él mismo se dio cuenta de que no podia con la gente y
tuvo que renunciar”.

La reputacién de E también sufrié un descenso. Un varén
totonaca catdlico nos comenté después del suceso: “él, ése es
un brujo malo, no sirve para nada”.

Este caso nos es 1til para demostrar varios puntos acerca
de la pugna entre protestantes y brujos. Primero, que el pro-
testantismo resta influencia a la brujerfa, sustrayéndole posi-
bles clientes al poner en entredicho su eficacia. Se trata de
mostrar que la magia de los grupos no es mas que una supers-
ticién y que no es auténtica. Al enfrentarse a los maleficios
y salir victoriosos, los protestantes dan una prueba empirica
de sus argumentos y logran que muchas personas escépticas
queden convencidas. Si bien no todos se adhieren al protestan-
tismo, muchos comienzan a dudar acerca de la fuerza de la
brujeria, mientras que otros siguen sosteniendo la autentici-
dad de esta técnica, pero reconociendo que el brujo derrotado
por los protestantes era muy débil y no tenia fuerza.
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En todo caso, el protestantismo demuestra la ineficacia de
los métodos de la brujeria en contra de los que no creen en
ella.

La inmunidad de los protestantes frente a los hechiceros
procede de su sentimiento de estar protegidos contra el brujo
por Dios. Para ellos, la lucha del protestantismo contra la bru-
jeria es una disputa entre las fuerzas del bien y del mal. En
San Martin, el brujo era diferenciado de los demis catélicos
por ser el “pagano”. Era considerado representante del De-
monio, de alli la severidad del pecado de visitar a hombres
como F. Para los protestantes el apoyo divino que poseen es
més fuerte que el Demonio, y no puede perder frente a él.

El antagonismo entre los polos opuestos (bien y mal) se
da en un plano simbélico, que es el campo donde el brujo
es derrotado al ser vencidos sus hechizos.” Después de mostrar
su superioridad dentro de este espacio ideolégico los protes-
tantes han fortalecido su posicién en el pueblo.

En un sentido politico, los protestantes vencen gracias tan-
to a su habilidad para lograr alianzas temporales, como por
los contactos fuera de la comunidad que poseen. Analizaremos
ahora el primer factor. Es posible especular si los protestantes
hubieran triunfado sin la ayuda de los ancianos catélicos, los
hombres mas respetados dentro de los que pertenecen a esa
religion; o si £ hubiera continuado como autoridad civil, si hu-
biera sido més discreto evitando la desaprobacién de los va-
rones indigenas de mdis edad. En todo caso, es necesario des-
tacar cémo los ancianos se unieron a los protestantes hasta
darse cuenta de la ineficacia de los hechizos de E, y que fue
hasta ese momento cuando tuvieron el valor para atacar a un
hombre de gran prestigio como hechicero y de un poder eco-
némico en el pueblo. Anteriormente su temor a la magia del
brujo no les habia permitido actuar.

El hecho de cooperar con los protestantes no fue conside-
rado por los varones de edad como una incorporacién a su
religién, sino sélo como una alianza temporal.” Los ancianos
catélicos lograron reforzar su papel tradicional como dirigentes
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de la comunidad, pero lo lograron con la ayuda de los pro-
testantes que estin fuera del sistema de cargos religiosos. La
independencia de ambos grupos continué una vez terminado
el conflicto; ni los protestantes fueron a ocupar puestos en la
iglesia, ni los ancianos fueron al templo a rezar. Este caso
demuestra que los protestantes pueden aliarse aun con los gru-
pos més tradicionales de una comunidad, si se encuentran [ren-
te a un objetivo comin.

El lector podria preguntarse si este ejemplo no pone en
duda la capacidad de los protestantes para alterar las estruc-
turas politicas a nivel local, debido a que en el desenlace los
dirigentes tradicionales de la comunidad son fortalecidos. Pero
es necesario seflalar que si los ancianos fiscales retoman el li-
derazgo, lo hacen con los protestantes, con quienes aliora com-
parten el poder que antes les era exclusivo. El paso siguiente
de los protestantes sera sin duda una mayor participacién den-
tro del sistema civil, en los puestos de la presidencia auxiliar.
El hecho de que un dirigente de este grupo haya fungido co-
mo una de las autoridades civiles, muestra que este proceso
ya se ha iniciado.

Por otra parte los protestantes recibieron la promesa de
un apoyo fuera de la comunidad. Los contactos de E que lo
ayudaban estaban a nivel local, y quizis en la ciudad de Pue-
bla. Pero ninguno de ellos lo podia defender ante la Procu-
raduria del Estado, donde los protestantes estaban protegidos.
El acceso a autoridades de nivel regional, que estin por: en-
cima de las autoridades locales, permitié a los protestantes
fortalecer su posicién porque ejercian el derecho a la hbcrhd
de cultos.

I.A CURACION POR LA FE Y LA CONVERSION
DEL HOMBRE SANTO

Los protestantes critican a los brujos porque los conside-
ran representantes del Demonio, no por el hecho de curar con
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plantas medicinales. Adem4s de las parteras de su misma re-
ligién que usan hierbas curativas para atender a sus pacientes,
los protestantes tienen sus propios especialistas de la salud a
quienes acuden para aliviarse de los malestares corporales. No
es sorprendente que éstos sean los mismos que auxilian a las
almas, o sea los pastores.

Las oraciones de la comunidad religiosa dirigidas por el
pastor del templo tienen méas fuerza que las medicinas que
recetan los doctores. Esta concepeién es aceptada por la ma-
yoria de los adeptos protestantes.* Es importante resaltar las
diferentes formas en que se arraiga dentro de las distintas
agrupaciones religiosas.

La creencia en la superioridad de la oracién y el ritual
sobre la medicina occidental para curar el cuerpo results ser:
muy difundida también entre los pentecostales. Los lideres re-
ligiosos de estos grupos mencionaron como uno de sus prin-
cipales deberes el de rezar por los enfermos, hecho que im-
plicaba que fueran a la casa de aquel que sufria, con otros
dirigentes del templo o con miembros del mismo, a orar con
él para que sanara. Los pastores mismos aseguran que las ora-
ciones hacen innecesaria la medicina. '

Las respuestas de los fieles pentecostales eran muy dis-
tintas:

No todos se curan sélo con rezar. Sélo los que son muy fuer-
tes y creen (en la Biblia). Esos si se curan. Hay otros que sc
enferman y necesitan medicinas. Pero porque les falta mucho
para creer. Por eso unos si se curan y otros no.

El hecho de que una persona se haya sobrepuesto a la enfer-
medad por su fe se convierte en una sefial de fuerza espiri-
tual que posee, por lo cual no es sorprendente que muchos
pentecostales digan que se han curado de esta manera. Ir a
ver a un médico en este caso, demuestra una falta de fe.

El pastor bautista tiene la reputacién de haber curado a
muchos enfermos, y segin sus familiares la mayoria de sus se-
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guidores iniciales fueron sanados por él. El poder de sus ora-
ciones se dice que es muy fuerte y sus adeptos lo buscan
para sobreponerse a sus malestares, El hecho de que un diri-
gente fundamentalista se dedique a estas actividades puede
ser sorprendente si nos manejamos con grupos urbanos, pero
consideramos probable que al estudiarse un mayor nimero de
casos de protestantismo indigena, este rol de los dirigentes
sea habitual.

Los metodistas mostraron ser el grupo més abierto a la
medicina occidental. El pastor ora por los enfermos como los
demas dirigentes, pero ni ¢l ni sus adeptos creen que sélo las
oraciones curan, sino que ayudan a que la persona se alivie.
La opinién general es de que el hombre muere cuando Dios
quiere, y que en aquel momento ni los mejores medicamentos
sirven. Las oraciones son mis importantes porque pueden ayudar
al hombre a través de la fuerza espiritual. Fl factor determinan-
te es la fe del alma, no el poder del cuerpo. Esta idea esta
claramente expresada en el siguiente himno que es cantado
en el templo metodista de Ixtepec, y que ha sido tomado del
himnario totonaco de Zapotitlan de Méndez. La versién ori-
ginal en totonaco aparece al lado en una traduccién hecha por
el maestro Miguel Cano, de Ixtepec.

Mi doctor es Dios

1. Lapi luhua lipuhuama Si estoy muy triste
Cax cputzay quim Puchina’ busco mas a mi Sefior,
Mahtum luhua ctxlahuaniy Si estoy déhil
C’makcatxiy cqui’listacna lo siento en mi alma
Huampi tuncan cpastac’palay pero luego vuelvo a pensar
Npi cxmacan quin’thati cui que en la mano del Seiior
Na chuna acxni ctitatlay también cuando estoy enfermo
Quin haniy ta’jatat si tengo enfermedad
Chu’ quima quiy lipacsni ¢l me pone la salul

Sampi tiyatli'hua quit. porque humano y carne soy.
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2. Una clama ca'tuxahuat
Luhua ntu quisokaliy
Huampi ni tulakpicuama
Camilhnchu masqui linin
Sampi hua quim puchina
Ca’kapun naquilujan
Huacha luhua clipaxhuay

3

Asi vivo en el mundo
muchas cosas me molestan
pero ya nada me asusta
que venga hasta la muerte
porque mi Seifior,

al cielo me llevara

por eso estoy g0z0s0

Camil nchu ntu namin
ni tu cmacpuhuaniy quil
Cca’tziy quit naclakchan,

que venga lo que venga hoy
no tengo yo ningun temor
sé que llegaré a EL

Este himno no propone en si la autocuracién, presenta la
fuerza espiritual y la fe en Dios como los elementos méis im-
portantes para mantener la salud, puesto que todo proviene
del Creador. El origen del himnario mismo no deja de ser
interesante. En Zapotitlin de Méndez no existe ninguna im-
prenta, por lo que el material tiene que haber sido elaborado
en otro lugar, con la ayuda de alguna persona de dicha co-
munidad que conociera el dialecto del totonaca que se habla
i:lqul.

Cuando la letra del himno es utilizada dentro de los tem-
plos indigenas resulta ser una defensa de la curacién por me-
dio de la fe. Los representantes fundamentalistas del Insti-
tuto Lingiiistico de Verano, conocian la fuerza que posee el
acto de sanar para lograr conversos (P. Aschman es aln re-
cordado por muchas personas de Ixtepec porque “regalaba me-
dicinas a los enfermos”), pero no es probable que hayan es-
perado el desarrollo de las técnicas no ortodoxas que se usan
dentro de algunos templos protestantes para aliviar a los en-
fermos.

El acto de sanar por medio de la fe es muy semejante en
los templos que la practican. El pastor va con los dirigentes
y voluntarios al hogar del enfermo y alli, sentado o parado
junto al que sufre, canta himnos, lee partes de la Biblia y ora
junto con el enfermo. La cura no suele aparecer de inmedia-
to, v es evidente que si no sucede no es por culpa del pastor,
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sino porque la persona afectada no tuvo suficiente fe. Casi
todos los enfermos graves piden la ayuda de sus dirigentes reli-
giosos para lograr un estado de fuerza espiritual, en algunos
casos éste va al templo. La curacién por la fe actia creando

“clima social” particular para el enfermo, donde se le ase-
gura que sanara al recibir el apoyo del grupo religioso a que
pertenece y en especial de sus lideres. Si la cura tiene lugar,
se debe exclusivamente al convencimiento del paciente que se
basa en estos factores.

Dentro de los templos donde se practican estas formas de cu-
raciones, el pastor ha llegado a tomar el lugar de los curan-
deros y brujos como especialista de la salud. Su rol es muy
semejante al de los dltimos, en cuanto a que su poder sobre
la enfermedad proviene de fuentes sobrenaturales; pero a di-
ferencia de ellos siempre es considerado un personaje bendfi-
co. No posee la capacidad de hacer hechizos y maleficios, sélo
tiene fuerza para sanar. Por ende, es caracterizado por sus
adeplos como un hombre positivo que ayuda a la gente por
representar a Dios, en oposicién al ser ambivalente que es el
brujo.

El hecho de que los pastores Layan tomado el papel de
los especialistas tradicionales tiene un inconveniente muy gra-
ve, en cuanto a que, a diferencia de estos {iltimos, no poseen
un entrenamiento empirico que les permita conocer las dife-
rentes enfermedades y recetar diversos remedios para cada uno.
Para los adeptos protestantes que creen en la curacién por la
fe, todas las enfermedades se pueden sanar por ella. Solo las
parteras y algunas mujeres conocen y aplican la medicina tra-
dicional entre los creyentes de esta religion, =i bien existen
casos de personas que vuelven a acudir a curanderos cuando
el enfermo no sana por su fe, como se podria esperar, este
acto es considerado como indigno.

En los casos muy graves, la creencia en la curacién por
la fe puede resultar pcllgrocd Iiste hecho preocupaba a un
mdestm de la comunidad que habia sido pentecostal:
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Eso es una locura, cuando yo estaba con ellos conoci a un nifio
pequeiio que se enfermé mucho, le dio una fiebre altisima. Yo les
dije a los padres que lo llevaran al médico, pero no me hacian
caso, porque decian que se iba a curar con oraciones. Bueno, el
nifio siguié empeorandose; no fue hasta que por poco se les mo-
ria que me hicieron caso.

El acto en si de la curacion es considerado de gran impor-
tancia. Existen muchas personas dentro de los grupos protes-
tantes (en especial entre los varones) que se han convertido
a la nueva religion después de haber sanado de una enferme-
dad grave. Es importante destacar que quienes se conviertemn
por una curacién son casi siempre hombres, mientras que las
mujeres e hijos menores suelen integrarse a los grupos pro-
testantes por la influencia de sus esposos y/o padres. La po-
sici6n que mantiene el hombre, que es la cabeza de la familia,
con respecto a los protestantes serd el factor que determinara
la adhesion o rechazo a la nueva religién por parte de los
demas miembros subordinados del grupo familiar.

Entre los siete pastores cuyas historias de vida fueron re-
cogidas, cuatro se convirtieron al protestantismo después de ser
sanados. De los tres restantes, dos se convirtieron porque pa-
rientes cercanos los habian convencido para que se volvieran
protestantes, y uno encontrd la fe en el ejército. Kl hecho de
que un niimero muy grande de pastores se haya curado al
convertirse, muestra que este acto se torna con frecuencia
como una sefial de Dios. Obviamente, no todos los que son
curados por la fe se convierten en dirigentes religiosos, pero
aquellos que se alivian de esta manera consideran que han
alcanzado cierto grado de espiritualidad.

Los casos de conversidn por curacion de los pastores pre-
sentan grandes semejanzas en su temética. A continuacién ci-
taremos un ejemplo concreto, para luego sefalar cuil es el
modelo gereral que subyace a este tipo de hechos:

Antes yo era un hombre malo, me emborrachaba y no era bueno.
Hacia sufrir mucho a mi mujer y a mis hijos. Un dia enfermé
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de la pierna debajo de la rodilla, se me hinché y llené de pus;
casi no podia caminar, y cuando lo hacia me dolia mucho la
pierna. Un dia encontré un folleto evangelista, de los que dejan
las avionetas. (Por la época en que sucedio este relato, los afios
sesenta, es posible que la propaganda fuera del Instituto Lin-
giiistico de Verano.) Unos amigos mios que ya creian en la Sa-
grada Biblia me dijeron que habia un predicador en Huitzilan
(de Serdan) que podia curar. Con muchos trabajos llegué hasta
alla, y fui a conocer a aquel hombre. Lo escuché en un servicio,
y alli le dije de lo que padecia. El me dijo que tuviera fe y
que orara a Jesucristo para que me sanara. Me dijo: “no te vas
a curar de un dia para otro, pero te vas a aliviar porque el
mal se ha cortado desde su raiz”. Yo regresé a Ixtepec y oré
durante ocho dias, entonces mi pierna sanb. Desde entonces me
dediqué a salir y hablar de la palabra de Dios.

El grupo protestante que existe en Huitzilan y al que per-

tenecia el predicador mencionado es metodista.

Dentro de estas experiencias de conversion aparecen las

siguientes caracteristicas:

L

2

e

El hombre que va a ser sanado inicialmente era un
hombre malvado, que cometia actos negativos y hacia dafo
a los demis.

El sujeto es afectado por una enfermedad y su salud va
disminuyendo hasta llegar a un estado critico.

En este momento el enfermo conoce la palabra de Dios
por medios diferentes, segiin este caso (propaganda, con-
sejos de amigos, etcétera).

Al abrazar el mensaje divino el hombre afectado se salva.
vence su enfermedad.

Una vez recuperado el sujeto, ya sano se dedica a hacer
obras buenas, a predicar la palabra y, con frecuencia, tam-
bién a curar otros enfermos.

Es posible representar esta sucesién en un esquema,” ano-

tando las partes seglin su caracterizacién positiva o negativa
v mediante los elementos sustituidos.
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Conversion
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Al principio el hombre es malvado y sus actos, como su
alma, son negativos. Entra al estado de enfermedad y pierde
su salud. No mejora hasta convertirse al protestantismo, desde
entonces comienza a sanar, Su estado de maldad es sustituido
ahora por el bienestar corporal y del alma. Ahora se dedica
a hacer sélo obras buenas.

La enfermedad actia como un rito de pasaje,” dentro del
cual un hombre va a pasar desde una vida de actos negativos
hasta convertirse en una persona recta, y puede ser caracteri-
zado adecuadamente como una etapa liminal donde el hom-
bre se encuentra en una transicién. En estos momentos, es
posible que ocurran actos fuera de lo normal que cambien a
un hombre. Después de pasar por esta etapa una persona pue-
de reintegrarse a la sociedad con un nuevo status, como un
creyente. En el caso de aquellos que adquieren poderes de
curacién esto es més notable porque es a partir de la @ltima
etapa cuando obtienen la fuerza para sanar.

El anélisis completo de todos los casos de curacién entre
los adeptos protestantes se complica debido a que, por una
parte, la primera etapa no parece tan nitida entre todas las
personas que han sido sanadas. Muchas personas fueron sa-
nadas por primera vez cuando ya estaban en el templo, por
tanto. no habian pasado por la primera etapa negativa. Aun
entre las personas que se convierten después de sanar, la fase
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final donde la persona afectada adquiere poderes de curacién
s6lo se da entre “hombres santos”, esto es, pastores, predi-
cadores.

La secuencia de este esquema puede ser aplicada al ejem-
plo de la iniciacién del curandero, ya mencionado en el ca-
pitulo anterior. En este caso, el enfermo era la hija del futuro
curandero, pero los deméas elementos son muy semejantes. La
hija fue perdiendo su salud hasta que su padre encuentra a
una figura que puede curar (la nanita), ésta le pasa al hom-
bre la fuente del conocimiento para poder sanar (el libro).
Después la hija sana, y el padre obtiene los poderes para cu-
rar. Las mismas fases negativas y positivas aparecen en este
caso, excepto en la primera etapa donde el hombre se dedica
a actos malignos. Sin embargo, si interpretamos el estado ini-
cial como carencia de poder sobre la enfermedad el esquema
aparece intacto.
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En todos los casos la persona que obtiene el poder de
curar, lo hace después de una experiencia cercana con la en-
fermedad, y se enfrenta a una situacién donde no lo puede
vencer. Una fuerza externa lo auxilia para dominar el estado
de desequilibrio, y después de esta experiencia, la persona
aparece dotada con la fuerza para sanar. Es interesante sefialar
como el esquema permanece tanto en el protestantismo indi-
gena como en el catolicismo popular totonaco.

El caso de un especialista de la salud que es iniciado es
semejante al pastor que es convertido, en cuanto que ambos
pasan de un estado a otro. Los brujos y curanderos que reci-
ben sus poderes desde jovenes, por parte de algan pariente,
merecen un estudio aparte,

Si consideramos los casos de conversion que estamos ana-
lizando segiin las relaciones que existen entre los personajes,
aparecen olros aspectos interesantes. In la mayoria de los ejem-
plos existen tres figuras prineipales: I. la persona que enfer-
ma, o que es afectada por el malestar de alguien cercano a
ella. Esta persona se encuentra en un ecstado de carencia hasta
ser ayudado por una fuerza externa; 2. La fuerza exterior en
estos casos es Dios, siendo ésta la figura que va a vencer la
enfermedad, suplir la carencia y en su lugar a otorgar ele-
mentos benéficos, y 3. la persona que transmite la fuerza divina
para sanar, o sea, los intermediarios entre Dios v el enfermo.
Estos son los predicadores, pastores, etcétera, quienes pueden
sanar.

Segiin los términos de Greimas,” los personajes pueden ser
denominados de la siguiente manera:

1 Destinatario
2 = Destinador
3 = Ayudante

La relacién entre las ficuras se puede expresar de la siguiente manera:
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Dios o destinador

Predicador o ayudante

4

Curacion

v

Enfermo o destinatario

El esquema que aparece es el mismo que fue analizado en
el caso del ritual pentecostal. En ambos casos la relacién en-
tre Dios y el hombre se logré por medio de un intermediario
que representaba al primero. Ademaés, la comunicacién se lo-
gra en un estado no normal, dentro del servicio pentecostal en
el momento de la iluminacién estitica, en la curacién dentro
de la etapa liminal de la enfermedad.

El esquema también se repite en la historia de la inicia-
cién del curandero, en cuanto que la curacién de su hija se
logra por medio del libro que ¢l recibe de la anciana. Dicho

objeto se convierte en un intermediario entre las personas im-
plicadas.

Volvamos por un momento a la figura ejemplificada en el
capitulo anterior para los rituales catélicos indigenas, la cual
implica una relacién directa entre el destinador y el destina-

tario. ;Existe dicho esquema en alguno de los casos de sa-
nidad entre los protestantes?
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Dios o destinador

v

Curacién

e Sal .

Enlermo o destinatario

Curiosamente algunos de nuestros casos de la conversion
por curacién son semejantes a este ejemplo. Estas son las con-
versiones que mencionan a las “revelaciones”. La cita siguien-
te proviene de un pastor pentecostal:

Habia ido yo a la ciudad de México cuando fui atropellado por
un automévil, Me llevaron a un hospital, donde perdi el conoci-
miento. Alli se me aparecié nuestro Seiior Jesucristo, me dijo que
habia pasado toda mi vida en cosas malas y que si queria vivir
tenia que dejar esas cosas y dar toda mi vida a su obra. Yo le
dije que si, que asi lo haria, si vivia. Cuando sané comencé a
estudiar la Biblia y me volvi evangelista. Ahora voy de pueblo
en pueblo predicando la palabra de Dios.

La persona que tiene una revelacion es sanada directamen-
te por Jesucristo, quien se le aparece cuando el sujeto esta
inconsciente. La persona que hace este pacto lo hace directa-
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mente con Dios. Sélo hombres muy buenos han tenido esta
experiencia. Aquellos que han recibido esta forma directa de
comunicacién con lo divino, suelen recibir después otras reve-
laciones en sus suefios.

En el caso de la revelacién el estado no cotidiano es acen-
tuado. El rito de pasaje posee una etapa culminante de gran
importancia donde la persona enferma se encuentra frente a
su Dios, y se entrega a su servicio. Este es el momento exacto
de la conversién. Incluso el estado de inconsciencia no es lla-
mado suefio, sino revelacién.

Los dirigentes protestantes no son los unicos que reciben
revelaciones, otros casos semejantes aparecieron entre los ca-
tolicos indigenas ancianos. Un ejemplo excelente aparece en
el relato de las Lagrimas de la Virgen. Iin esios casos son las
imégenes de la iglesia las que se aparecen a las pc rsmma que
las suenan, les comunicin sus sentimientes y les diwcen a los
hombres como deben actuar, Iis importante bendLn que entre
los catdlicos el hecho de recibir revelaciones no se encuentra
asociado con la sanidad, a diferencia de lo que sucede con
los protestantes. Un estudio donde los suefos y la curacién
aparecen claramente entrelazados es el de Vogt sobre hechiceros
en Zinacantan.®

Para finalizar, podemos concluir senalando que los relatos
de la curacién por conversion de los lideres protestanies de-
muestran tener vinculos estrechos con ia tradiciéon cultural to-
tonaca, como lo sefialan la existencia de las “‘revelaciones”
En gencral, todo el campo de concepciones sobre la salud
evidencia {formas de -onducta semejantes entre catolicos ¥y pro-
testantes, que contrasta con las diferencias del culto, que ya
hemos sefialado.”



CONCLUSIONES

Nueslra intencién en esta Gltima seccién es resumir los resul-
tados que se han obienido de esta investigacién; caracterizan-
do brevemente los aspectos principales de los tres problemas
planteados ul final de la introduccién de este trabajo. Estos

son:

a) La relacion entre el protestantismo y la base econémica en
Ixtepec.

b) El efecto politico del protestantismo sobre las estructuras
politicas dentro y fuera de la comimidad.

¢) La relaciin entre el catolicismo popular v el protestan-

tismo.

El protestantismo se desarrolla en Ixtepec durante un pe
riodo en el cual el cultivo comercial del café se encuentra en
expansién en la Sierra Norte de Puebla, bajo los auspicios
del INMECAFFE, hecho que favorecis la aparicién de un sec-
tor de cafeticultores con pequefia propiedad (Masferrer,
1981). Los miembros de los grupos protestantes en Ixtepec
tienden a presentarse entre los estratos econémicos medios
altos, como son agriculiores con pequefia propiedad, cafeti-
cultores, poseedores de animales domésticos y., con mucha fre-
cuencia, comerciantes, T.a importancia de esta (J:iima actividad
para un gran nfimero de familias prolestantes se ha sefialado,
vinculada con la existencia de una auténtica ética de trabajo
que fomenta el ahorro y la acumulacién de excedentes e inte-
gra el trabajo cotidiano a pricticas religiosas altamente valo-

11611
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radas (por ejemplo: visitas a fieles en otras comunidades, lec-
turas de la Biblia, etcétera).

Los elementos que se han sehalado permiten mostrar una
interrelacién entre el protestantismo y las relaciones econd-
micas capitalistas, pero con un predominio de caracteristicas
netamente mercantiles entre el sector protestante. Es afin pre-
maturo predecir si este estrato se convertird en una burguesia
rural consolidada, pero en la actualidad no muestra rasgos de
convertirse en un grupo terrateniente, enfatizando a su inte-
rior las actividades comerciales.

Por otra parte, los templos protestantes no pueden ser
considerados como unidades econdmicas independientes, aun
cuando la mayoria se sostienen primordialmente a base del
diezmo recolectado entre sus adeptos, debido a que los miem-
bros de los grupos protestantes mantienen relaciones ccono-
micas con personas tanto del interior como de fuera de su
secta. Los protestantes no han creado un sector nuevo o autd-
nomo exclusivo a ellos, sino que se han integrado a estrats
sociales (pequefios propietarios agricolas, comerciantes) que
existian con anterioridad al desarrollo del protestantismo en
la regién.

El impacto del protestantismo sobre las relaciones politi-
cas ha sido alin mas profundo que los cambios que ha ocasio-
nado en la economia de Ixtepec, debido a que cada uno de
los templos protestantes se ha desarrollado como un grupo
pohtm) independiente constituido por sus miembros y sus di-
rigentes. Fstos tiltimos representan al grupo fuera del pueblo
y actiian como intermediarios entre sus adeptos locales v per-
sonas distinguidas de su denominacién. Los contactos estable-
cidos de esta manera permiten a los pastores de Ixtepec (y
por medio de ellos a sus fieles) interactuar con misioneros
extranjeros, generales del ejército, un procurador del estado.
etcétera, formando de esta manera una red que abarca tanto
sectores locales como regionales. Tradicionalmente sélo los
mestizos o algunos indigenas adinerados del pueblo podrian
aspirar a mantener una serie de relaciones de este tipo fuer:
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' de la comunidad. La formacién de los templos protestantes
como grupos politicos auténomos ha debilitado considerable-
mente los patrones tradicionales de liderazgo, que favorecian
a los mestizos, al permitir a sus adeptos interrelacionarse con
seclores externos por medio de sus pastores, evitando asi la
necesidad de acudir a otro tipo de intermediarios.

Los grupos protestantes no han creado una organizacién
comin que represente a todos los templos, debido en gran
medida a la competencia que existe entre los lideres de todas
las agrupaciones por mantener a sus propios adeptos y evitar
hasta donde sea posible que éstos los abandonen para unirse
a otro dirigente. La fragilidad de los templos es notoria en
Ixtepec, cada uno de ellos ha sentido el efecto de las esci-
siones entre sus miembros, ocasionado debido a la lucha por
ocupar los puestos de liderazgo, limitados de por si en cada
grupo. Por estas razones, los dirigentes de los templos descon-
fian entre si, se han unido sélo en casos excepcionales y pox
lapsos breves. Las alianzas con grupos catélicos para oblener
ciertas metas u objetivos han sido mas frecuentes entre algu-
nas denominaciones (en especial por los pentecostales).

El protestantismo ha logrado proporcionar un nuevo ca-
mino para obtener un reconocimiento social a muchos varo-
nes indigenas, al crear nuevos roles de prestigio para sus
integrantes que les permiten una mayor expresion politica.
Aquellos que ocupan las posiciones de direccién en el templo
han destacado en su liderazgo, lo cual debe ser evidenciado
ante los demis mediante cualidades especiales. En los grupos
totonacas actuales el prestigio se puede obtener por la par-
ticipacién en el sistema de cargos (el caso de los fiscales, por
ejemplo) o por la posesién de atributos que permiten contro-
lar la enfermedad (brujos y curanderos). Si bien los grupos
protestantes han rechazado a estos especialistas de la salud
por considerarlos nocivos, han retomado varias de las caracte-
risticas consideradas como tipicas de ellos para enfatizar el
poder de sus dirigentes, relegando a un segundo plano la im-
portancia del paso a través de grados escalonados.
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El hecho de que tanto los dirigentes protestantes como los
especialistas mencionados mantengan una posicién social me-
diante atributos similares, desencadena enfrentamientos entie
ambos por el control del poder al interior de las comunidades.

Aquellos elementos que caracterizan tanto a los dirigentes
protestantes como a los especialistas tradicionales de la salud
son rasgos de procedencia indigena relacionados con el mante-
nimiento del bienestar corporal y mental. L.a habilidad para
curar, en muchos casos, la ejercen los dirigentes mas impor-
tantes de los templos. quienes kan pasado por una serie de
actos de iniciacién atin no formalizados que muestran gran-
des semejanzas con la iniciacién no hereditaria de los curan-
deros. La importancia de la revelacién es un elemento comin
tanto para los “hombres santos” de los protestantes, como para
los ancianos catélicos respetados por la comunidad.

El protestantismo si presenta grandes diferencias frente al
catolicismo popular con respecto a la conceptualizacién de la
relacién entre sociedad y naturaleza. Para el catolicismo po-
pular los elementos naturales son controlados por una multi-
plicidad de seres sagrados con los cuales los hombres deben
relacionarse en un plano de reciprocidad, otorgindeles actos
y seiiales de reverencia, como son procesiones y ofrendas, a
cambio de acciones benéficas por parte de los entes sobrena-
turales, guienes proporcionan los elementos necesarios para
la agricultura de autoconsumo: lluvia, fertilidad de los sue-
los, etcétera.

El protestantismo enfatiza la existencia de una sola dei-
dad, que no se encuentra en el mundo material y que se co-
munica sélo con los hombres que pertenecen a los templos.
Todos los elementos son controlades por Dios, el {nico ser
sagrado aue debe ser adorado, Los rituales agricolas dirigidos
a entes especificos que viven en el mundo y lo cuidan, han
desaparecido por completo en los grupos protestantes de Tx-
tepec.

El protestantismo exige la existencia de intermediarios es-
pecializados en la comunicacién entre los fieles y Dios; en los
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grupos estudiados por nosotros, estas personas son los diri-
gentes de los templos. Gran prestigio es otorgado a aquellos
que desempefian estos roles, enfatizando de esta manera la
importancia de las relaciones de liderazgo entre los hombres
que son considerados por los grupos protestantes como una
parte de la conducta que es aprobada por Dics. Numerosos
adeptos protestantes han logrado adaptarse ventajosamente a
la agricultura de mercado y al comercio, que implican la
aparicién de nuevos intermediarios y formas de liderazgo, pre-
cisamente debido a que tanto su religién como sus rituales en-
fatizan la importancia de este tipo de roles sociales,

Es evidente que los grupos protestantes que hemos anali-
zado en la Sierra Norte de Puebla no han rechazado por com-
pleto todas las caracteristicas de su cultura tradicional, sino
que han retomado aquellos elementos que pueden ser reinte-
grados a las nuevas formas de conducta social que preseribe
su religion. Asi, mientras sus lideres ocupan nuevas posicio-
nes sociales fuera del sistema de cargos, desempefian para sus
grupos el papel de especialistas de la salud. T.a forma reli-
glosa que hemos descrito es un protestantismo indigena, resul-
tado de un preceso sinerético mediante el cual los adeptos
totonacas de este culto han adoptado una denominacién (o
denominaciones) extranjera ajena a ellos, a su propia enltura.
Este es un factor importante para comprender por qué el pro-
testantismo ha Togrado arraigar v extenderse en esta y oiras
regiones indigenas.






NOTAS

MEDIO GEOGRAFICO

Nuestras principales fuentes para la elaboracién de este capitulo han sido:
Fuentes Aguilar, Luis (1972), los trabajos de la Comisién México-Germana
para la Investigacion Cientifica (Comunicaciones, 1973), Krikenberg (1943) vy
Masferrer (1982). Barbosa Cano (1973) nos ha sido de gran utilidad, aun-
que sus datos se refieren al caso de 1970.

Los trabajos de Bernarde Garcia (1980 y 1981), contienen algunos elemen-
tos importantes para comprender la geografia de esta region, particularmente
con respecto a los asentamientos humanos,

INTRODUCCION HISTORICA

1 Hemos utilizado para nuestra breve descripcién del Totonacapan durante
el periodo prehispanico a Kelly y Palerm (1952) y Krikenberg (1943).

* Citado en Garcia Pavon (1965).

3 El estudio mas profundo sobre la sierra nortc de Puebla durante los
siglos xv1 y xvir es B. Garcia (1980). E. Masferrer ha investigado numerosos
aspectos referentes a los tolonacas durante el periodo colonial, con especial
énfasis sobre eu utilizacion de los recursos naturales (1982). La Universidad
Veracruzana ha editado La descripcion del pueblo de Gueytlalpan por el al-
calde mayor Juan de Carrion, escrito originalmente en 1581. Esta edicién
(1965) contiene anotaciones de José Garcia Payén que nos han proporcionadoe
numerosos elementos,

+ La mejor caracterizacion de la empresa franciscana en la Nueva Espafa
es Phelan (1972). Los datos concretos sobre los clérigos visitadores y el re-
partimiento en la sierra provieaen de B, Garcia (1980).

5 Las rebeliones indigenas de la sicira noite de Tuebla Lan sido deseritas
por Reina (1980), con respecto a la influencia de la intervencién francesa y
el levantamiento de Olarte, que también ha sido estudiado por Masferrer
(1983) y Kelly v Palerm (1952). E]l movimiento conservador de Zacapoaxtla en
1856 es deserito por L. Diaz (1982) y por Cordero y Torres (s.f).

% Juan Francisco Luecas es descrito por Cordero y Torres en su obra Historia
{Conpendiada del Estado de Puebla (s£.) que lamentablemente no ha recibido
¢l reconorimiento que mereee, Paré (1975) también properciona algunos datos.

7 Nuestra informacién sobre el general Barrios proviene principalmente de
nuestras entrevistas con los mestizos y totonacas de mayor edad en Ixtepec y
Nanacatlin v de Cordero v Torres (Op. cit.). Paré (1975) describe hrevemente
a Barrios, pero sus datos sobre su caida son incompletos. La resena histérica
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de Arizpe (1973) es inexacta y confusa, tanto respecto o Barrios, como hacia
Lucas, de quien se afirma que estaba vive en 1930, veinte anos de spucs de su
muerte. Una dt:a,npuuu interesante de Barrios durante el apogeo de su go-
bierno en la sierra norte se encuentra en Sdenz (1980). No obstanic el hecho
de que simpatizaba con la obra “pacificaders™ del general indigena, Sdenz lo
califica de “cacique y patriarca”.

S Una explicacion interesante sobre la primera quema de Ixtepec nos fue
aportada por un totonaca durante nuesira Gllima visita al puehlo, “Los villistas
venian con muchos mestizos, Con ellos venia Alfonso Islas, el hijo de Abraham
Islas, el que habian sacado del pueblo. Afonso queria tener otra vez las tierras
del pueblo, y con los villistas hize quemur al pueblo, v maté al maestro de la
escuela. Pero luego junto al rio (Cempoala) lo encontraron solo unos hombres
de Txtepee, que le dijeron en totonaca *; Eres 1 Alfonso?’ El se hizo como que
no sabia nada, le dijeron ‘4ves ese drbol con muclas flores?” Lra un arbol gran-
de, sin hojas ni tlores, Estaban junto al rio, Alfonse dijo: *si, lo vee. ‘De ahi
te vamos a colgar’, le dijeron y eso hicieron™. No fne posible obtener mayor
informacidon sobre este incidente,

LA BASE ECONOMICA

1 Los estudios mas amplios sobre la agricultura en comunidades totonacas
son los de Kelly y Palerm (1952); Kelly y Harvey (1969), y Palerm
(1972), sobre el sistema de roza en el Tajin. Esta forma de cultivo consiste
en la quema y tala de una seccidn de bosque, para posteriormente sembrar en
ella. Cuando el rendimiento del terreno disminuye se abandona para permitir la
regeneracion del suelo. Mientras esto sucede se tala y utiliza otra parte del
hosque Warman y su equipo de investigacion (1982) han analizado los cambios
econdmicos mis recientes que han sufrido las comunidades del norte de Ve-
racruz y «ue han transformado el sistema agricola tradicional del maiz favo-
reciendo ¢l desarrollo de una ganaderfa extensiva. La comunidad totonaca de la
sierra norte de Puebla, mejor estudiada con respecto a su produceion agricola,
es #in duda San Marcos Elexoechitlin (Kelly y Harvey, 1969; Palerm 1972),
donde se lleva a cabo un sistema de cultivo de barbecho el cual

se inicia con Ja tala y quema de ln vegetacidn existente pero con perindos
de descanso considerablemente mds cortos que en el caso del sistema de
roza (Palerm, 1972, p. 20).

Lourdes Arizpe ha estudiado el cultivo del maiz en el pueblo nahua de Zacati-
pan, en la sierra norte, destacando el uso intensivo de las parcelas mediante dos
siembras anuales: el tonamil, que comienza en invierno y el xopamil, comil o
siembra de lluvia, Warman menciona algunas comunidades de Veracruz que uti-
lizan este ciclo (1962). El sistema agricola de Santiago descrito por F. Masferrer
(1979) en un trabajo no publicado es bisicamente el mismo, Nuestros datos fue-
ron recogidos en Ixtepec. v se refieren sdlo a esta comunidad.

2 Chayanov (1974); Warman (1976); Toledo (1980), y Mayer (1974).

3 R. Bartra (1978); J. Guerrero (19?9).
4+ A, Bartra (1979); Warman (1976, 1982).

5 En una investigacion dentro del taller “Totonacas de la sierra norte de
Puebla”, Margarita Zirate Vidal realizé una encuesta sobre las actividades eco-
némicas de 61 grupos domésticos durante los meses de mayo y septiembre de
1981, Los datos completos pueden ser consultados en la tesis de Zarate, Grupos
étnicos y etnicidad en Ixtepec, Puebla.
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ESTRUCTURA SOCIAL TRADICIONAL

! Radeliffe Brown (1972) ; Lévi-Strauss (1976), y Godelier (1974).

2 El sistema de cuadrillas que hemos descrito presenta muchas semejanzas
con la organizacion de trabajo comunul mexica descrita por Carrasco (1976), con
la salvedad de que las cuadrillas mencionadas por el etnohistoriador no son
grupos locales de {iliacion. A este respecto no conocemos ninglin caso similar
al de Ixtepec y su pueblo vecino San Miguel Atlequizayan.

5 Siiverts (1969) ; LFavre (1973), y Guiteras (1982),

4+ Coilier (19706).

® Masferrer (1981).

¢ Hamza Alavi (1976) ha analizado el problema de los procesos politicos en
las sociedades campesinas y ha establecide la distincién entre *alineamientos
horizontales”™, que estaban basados sobre vinculos que enfatizan relaciones de
igualdad y reciprocidad entre los aciores y aquellos lazos que significan rela-
ciones de desigualdad entre los hombres, denominados por este autor como
“alineamientos verticales”., In las estructuras politicas concretas (reales) ambos
tipos de relaciones con [recuencia se encuentran entrelazadas, si bien puede exis-
tir una forma dominante. En el caso del compadrazgoe catilico entre totonacas
v mestizos, s el indigena quien al pedirie al mestizo el favor de ser padrino
de su hijo, se encuenira en una posicion de inferioridad ante la persona “de
razon”, Sin embargo, este altimo concederd favores a la familia de su compa-
dre, manteniendo la aparviencia de reciprocidad, que suele ser manipulada a fa-
vor del mestizo, quien permanece en la posicion del acreedor y es a quien se
le debe pagar.

7 Para {ines comparatives hemos ulilizado los siguientes irabajos sobre siste-
mas de cargos en Mesoamérica: P. Carrasco (1979) ; Aguirre Beliran (1981)
Camara (1966) : Arizpe (1973); Cancian (1976); Durand (1973), vy W. Smith
(1981).

8 A, Ichon (1973, pp. 288-292).

% Cancian (1976) v Vogt (1979).

10 Sobre la posicion de cantor en oiras comunidades ver Kelly y Harvey
(1969) ; Camara (1966), y Cortés Ruiz (1972).

ORIGENES Y DESARROLLO DEL PROTESTANTISMO
EN IXTEPEC

1 Como lo ha senalado J. Pixley, toda elasilicacion de los grupos protestan-
tes en Latinoamérica es tentativa, sin embargo, es necesario destacar que exis-
ten diferencias importantes entre ellos. Consideramos como fundamentalistas z
aquellos grupos de la sierra norte que pertenecen al llamado protestantismo

denominacional o histérico que entré a Awmérica Latina hace poco mads
de un siglo, como consecuencia del esfuerzo misionere de las grandes de-
nominaciones estadunidenses (Pixley, 1979, p. 506).

Existen dos grandes ramas, la Luterana y eI Calvinismo (en Mixico, represen-
tado por los preshiterianos), Macin (1%78), senala que otres grupos impertantes
que profesan este tipo de protestantisino son los bautistas v metodisias,

Tamhien existen las cectas pentecostales que son deseritas por Macin:

Su dectrina pone ¢l acento en la experiencia lamada del testimonio o
bantismo  del Espiritn Sante. euya evidencia v consecuencias se mani-
fiestan por medio de expresiones en lenguas extranas que es preciso in-
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terpretar. No pasa un solo dia sin que hablen del evaugelio por v wicuvs
a una persona. Los cantos, los testimonios y las predicaciones son la base
del culto. El climax ocurre cuando algin creyente cue en trance, kLl
pentecostalismo nacié en las congregaciones protestantes de los grupos mi-
noritarios de los Estados Unidos, especialmente de negros y mexicanos, y
fue introducido por los repatriados en 1914 (Op. cit., p. 884).

Los grupos fundamentalistas antes mencionados no suelen tener rituales estati-
03, sino que enfatizan la lectura de la Biblia como el elemento central de
$US ceremonias,

Existen en el pais sectas como los Testigos de Jehova y los mormones, entre
otros, que suelen ser confundides con organizaciones protestantes, llegando en
ocasiones a ser designados popularmente como grupos “evangélicos”. Sin embar-
go, estas organizaciones no son reconocidas por las iglesias histéricas y pente-
costales. En México no existen estudios sobre estas agrupaciones,

2 Bastian (1982); Cassarieto (1956), v Macin (1978).

* Heath (1977).

LA ECONOMIA DE LOS GRUPOS PROTESTANTES

1 Existen varias ediciones de la obra clasica de Max Weber, La ética pro-
testante ¥ el espiritu del capitalismo. Hemos utilizado la de Editorial Premia de
1979, Otras observaciones del cociélogo aleman cobre el protestantismo pueden
hallarse en Sociologia de la religion, editado en espanol por Ed. La Pléyade
en 1978,

2 En 1955 Cassarieto considcraba que los cucrpos evangélicos mids grandes
y la mayoria de los grupo- mas pequenos recibian una ayuda sustanciosa de las
Sociedades Misioneras Norieamericanas, con quienes tenian conexitn ({lassarie-
to, 1956, p. 48). Lamentablemente no da ningunas cifras concretas sobre este
punto. En su estudio sobre un templo pentecostal de Ixmiquiipan, Hgo., Lazara
Mendoza destaca la importancia del diezmo para el sostenimicnto del grupe re-
ligivso, no menciona ninguna ayuda financiera extranjera (Mendoza, 1982, pp.
©0-82). Se requiere mayor informacién antes de poder llegar a cualquier con-
clusion con respecto al financiamiento de los grupes protestantes en México,

LIDERAZGO, FISION Y ALIANZA ENTRE
LOS GRUPOS PROTESTANTES

! Lazara Mendoza (1981).

¢ Es interesante notar que en su obra El proceso de aculturacion en México,
Aguirre Beltrdn nota eémo el trabajo migratorio ocasionaba grandes cambios
sociales v psicoldgicos en el individuo indigena, que tenian como resultado la
adquisicién de nuevas formas de conducta que le permitan participar favora-
blemente en una sociedad urbana. pero que podrian ocasionarle conflictos en
su propia comunidad (Aguirre Beltran, 1970, pp. 28-32). El caso de los pro-
testantes totonacas que e han convertido en las ciudades muestra la validez de
la asertacion de Agnirre Beltran,

“ Para el antropdlogo J. Boissevain, la coalicidn es

nna colaboracion temporal de varios partidos para una finalidad limitada
{citada en Claessen, 1979, p, 57).

Estos grupos no son corporativos en cuanto que no tienen una existencia per-
manente. siendo agrupaciones constituidas para lograr una determinada meta
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+ Las facciones han sido definidas por K. Nicholas como una forma de
organizacion de las relaciones politicas bajo intenso cambio social. Sus caracte-
risticas son las siguientes: 1. se dan en grupos en conflicto: 2. ce dan alre-
dedor del uso del poder politico; 3. no son grupoes corporativos, sino iransito-
rios, y 4. los miembros son reclutados por un lider por diversos molivos, Van
Velzen considera a la faceidon como un subtipo especifico de coalicion, en el
cual un ntmero de actores han sido reclutados por diversos medios a beneficio
de un lider para delender el control sobre ciertos recursos o el prestigio, que
se encuentra amenazado por otras personas (Van Velzen, 1973, p. 220),

“ Usamos el término intermediarie para designar a aquellos actores que ob-
tienen favores para sus beneficiarios por medio de sus relaciones con otras
terceras personas, (ue suclen ocupar una posicion social elevada o importante,
v u los cuales 0i0 tiene acceso ¢l intermediario mismo (Meyer, 1980, p. 126).

o P, Worsley (1980).

TP, Worsley (Op, vit.. p. 20).

3 Ln Zinacantan, Chiapas, E. Vogt (1979) ha observado el documento del
nimero de chamanes en anos recientes y lo considera como un resultado de la
ineficacia del sistema de cargos para ofrecer un mayor niimero de posiciones de
alto status, hecho que ha forzade a los varonmes indigenas a buscar otras alter-
nativas para obtener un alto prestigio social. En Ixtepec, es el protestantismo
el que ha enumplido esta funeion.

RITUAL Y COSMOLOGIA EN LOS GRUPOS
CATOLICOS Y PROTESTANTES

1 Los estudios sobre religiosidad popular en México que nos han sido més
utiles son Carrasco (1970); Giméncz (1978), y Madsen (1982), El dltimo en-
fatiza las caracteristicus indigenas de los santos. Carrasco acuna el término de
catolicismo popular, ¢l cual es definido por Giménez como

una forma de cxpresion religiosa propia de las capas populares margi-
nadas, relativamente desviada de la norma eclesiastico-institucional y re-
sultante, histéricamente hablando, de la confluencia entre el catolicismo
popular espanol y las religiones indigenas precolombinas (p. 13, 1978).

2 La metodologia que liemos empleado para analizar los ritnales deseritos
procede de tres fuentes diferentes: @) De Turner (1981) hemos retomado el én-
fasis sobre el estudio de los simbolos en el ritual, en especial la importancia
que se le concede al simbolo dominante, en contraste con los simbolos instru-
mentales, En la procesion catélica el simbolo dominante es la imagen del santo,
en la iluminacién pentecostal lo es ¢l hombre que ha recibido al Espiritu Sants.
b) De Lévi-Strauss hemos aplicado algunos de sus conceptos sobre la relacién
sociedad-naturaleza como elementos que conforman una pareja de oposicion. So-
bre este tema hemos consultado a Moscoviei (1975), quien resalta los elementos
ideoldgicos que subvacen a dicha relacién, v Toledo (19801, que enfatiza la
division entre ¢l medio ambiente transfermado por el hombre v aquel que per-
manece fuera de < control. Kl concepto de factor limitante es discutido por
Martinez Veiga (1978) v Hardesty (1977). ¢) . Giménez (1978) ha aplicado
los métodos de Greimas (1971) al analisis de las procesiones catélicas en Chal-
ma, ¥ hemos tomado de su obra los conceptos de donante v destinatario,

* Los vinicos estudios que hemos conocido sohre la religidn entre los toto.
nacas publicados en afos recientes son Ichon (1973): Kellv (1960) : Masferrer
(1962), y Williams 11978 y 1980). También es importante la obra del dltimo
autor sobre los tepehuas (19631, debido a la cercania geograficu de este grupe
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con respecto a los tolonacas y a las milliples semejanzas culturales y lingiiis-
ticas gue existen entre ambos, :

4 La conceptualizacién del Cristo-Sol también es descrita por ReyesGarcia
(1960), en los rituales de los nabwas de Icheatepee, Veracruz. La tnica men-
cion (que hemos podido localizar de una deidad femenina relacionada con ele-
mentos acuiticos dentro de la sierra norte de Puebla y regiones vecinas, apa-
rece en Williams (1963).

5 Aguirre Beltran (1980), ha escrito sobre la relacidn entre ciertos repti-
les v el agua en Mesoamérica. Menciona a la iguana.

LA ORACION Y LA SALUD

1 Varios estudics sobre los especialistas tradicionales de la salud dentro de
la literatura antropoldgica mesoamericana nos han sido atiles. Aguirre Beltrin
muestra las diferencias entre la medicina cientifica y la tradicional en Programas
de salud en la situacion intercultural (1955) y en Medicina y magia (1980),
analiza el origen y desarrollo de las téenicas curativas entre los diversos grupos
étnicos y sociales del México Colonial. J. Guerrero (1981), senala los cambios
que han sufrido la posicion secial y diferenciacién interna de los roles de los
especialistas de la salud, analizando casos provenientes del periodo prehispanico
como de comunidades medernas. . Vogt (1966, 1979) ha realizado importantes
investigaciones schre los rituales v actividades chaminicas en la comunidad
tzotzil de Zinacantin, en los Altos de Chiapas. Otras obras monogrificas impor-
tantes sobre religion v magia son las de Villa Rojas (1978) y Nash (1975). En
la region de la sierra norie de Paebla el estudio mis completo cobre este tema
es el trabajo de Hobertn Williams Garcia, Los tepehuas (1960), Kelly (1966)
incluye algunos datos sobre los brujos en la comunidad totonaca de San Mar-
cos Eloxochitlan, Ichon (1973). contiene una breve seceién sobre las categorias
de curanderos entre los totonacas de la sierra morte.

2 Fl peder politico que puede tener un brujo en una comunidad indigena
como agente del eontrol social que exige respeto v obediencia es resaltado por
Aguirre Beltran (1980): Nash (1975) y Villa Rojas (1978). El papel del he-
chizn para mantener un statue de autoridad ne ha sido enfatizado suficiente-
mente en los trabajos realizados hasta ahora. Leach (1978) ha destacado la
importancia de los elementos verbales del conjurn para su eficacia, elemente
que ya Malinowski habia senalado en Coral Gardens end Their Magic (1935).

# En este caso, la alianza puede ser caracterizada mediante la categoria de
coalicion niveladora de Van Velzen (1973), siendo ésta una agrupacion temporal
formada por individvos que se¢ encuentran reunidos por < oposicién a un ene-
migo comun (cl objetivol, Ta finalidad del grupo es “nivelar al objetivo”, re-
duciendo su posicidn o status social, expulsindolo, cleétera. Cuando esta meta
se ha lograde la coalicion se desintegra.

4 Lalive d'Epinay (1968) senala que la euraciin por medio de Ia fe es
frecuente entre los grupes pentecostales en Chile, E. Miller (1979) destaca la
existencia de ceremonias de curacién enlre los tobas argentinos que pertenecen
a esta denominacion. Fn cambio, 1. Mendoza (1982) no menciona la existencia
de estas pricticas religiosas entre los pentecostales otomics de Ixmiquilpan, Hgo.

Manuel Gamio recopilé en =us entrevistas a inmigrantes mexicanos en los
Estados Unidos. varias referencias o la enracion por la fe entre protestantes con-
versos. La siguiente cita describe con gran precision ¢l fendémeno que estamos
estudiando,

Concha Urzaiz es de Coahuila. Su abuela hahia estado aqui durante afios
v era antes devota catélica. Cuando llegd, se dio cuenta de que su abuela
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habia cambiado de religion y ecra ya presbiteriana. Primere fue a la
iglesia catolica; después, con temor, entré a una iglesia protestante y
sintid que hasta las bancas la bacian temblar, Poco a poco fue intere-
sandose por la religion protestante, sobre todo porque podia leer las pa-
labras tal como las dijo Jests y, finalmente, se convirtié también al pro-
testantismo... LEn su nueva iglesia es miembro muy activo. Dice que El
Senor de los Milagros le causaba horror, aun cuando cra todavia catélica.
Ahora considera ese culto como idélatra y primitive v hasta le causa dis-
Zusto.

Iucluyo enseguida una conversacion con la senorita Urzaiz sobre el
Sefior de los Milagros:

—No digo que sea la imagen la que hace el milagro, Probablemente
ged Dios, cuando uno tiene fe. Pero cuando enfermé mi hijito, le pedi
mucho al Senor de los Remedios para que lo salvarn y mi hijito vivid.

Senorita Urzaiz: Si es la fe lu que lo hace todo, ¢Pero como puede
tener poder una imagen?

—-Pienso yue lus oraciones tienen el mismo efecto, El hermano Brown
también ord mucho por mi hijite, (Mr. Brown es el pastor de una igle-
sia que aun no he podido juzgar cdmo es, pero pienso que es como las
swedenborgianas.) ¢ Conoce usted al hermano Brown?

Seaorite Urzaiz: Si, lo conozeco. Su iglesia no esti dentro de la Fe-
deracion de Iglesias Protestantes.

—;Qué diferencia hay entre sus creencias v las de los preshiterianos?

Senerite Urzaiz: Ta diferencia principal estd en la forma de curar.

—¢Cdmo cura el herimano Brown?

Senorite Urzaiz: Forman un circulo v oran, peniendo en el centro a
la persona enferma, como dice ln Biblia que hacian Jos discipulos de Cris-
to, Mero la fe es la que lo hace todo.

—¢La persona enferma debe tambicén tener fe, o basta con la de los
que rezan por ella?

Senorita ('rzaiz: No, nunca ccurre un milagro a la persona que no
tiene fe, Vi a un pastor, Robertson, que era muy famoso, curar a un pa-
ralitico que le fue llevade a la sala Beethoven, Se vela paralizado v tieso
v despucs de rezar ealié caminando, con cierla dificultad pero moviéndose
solo. Ilso tiene que ser, porque se basa en la promesa de Cristo (Gamio,
1969, 253-255). @

Consideramos que es muy probable que el pastor Brown que se menciona era
pentecostal, pero no existe mas informacién sobre este clérigo en el libro. Es
lamentable que Gamio no describe tampoco la persena con guien conversa la
Senorita Urzaiz. Fs importante sefialar que el concepto de “fe” es utilizado para
explicar actos sobrenaturales tanto en el contexto protestante conio en el caté-
1;60- +
5 Para construnir este esquema hemos seguido la metedologia de C. Lévi-
Strauss para el andlisis de los mitos (1968-1979), mediante los siguientes pases:
division del relate en unidades constitutivas. ordenadas segiin los ejes, uno sin-
tagmitico, por la sneesién de los elementos, que sigue el ordenamiento tempo-
ral de acontecimientos v otro paradiematico o de sustitucién de los elementos
que en este caso implica la eleceidn entre acciones negativas o positivas que
afectan el desenlace del relato.

¢ El concepto del rito de pasaje que sehaln la transicion de un individuo
de una categoria social a otra proviene de Van Gennep (1960), quien considera
que estos acontecimientos estan constituidos por tres fases: la separacién, don-
de el actor debe dejar su condicién anterior al rito: el margen o etapa liminal,
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durante el cual la persona se encuentra en una posicion indefinida y peligrosa.
y por ultimo la fase de agregacién, donde entra a su nueve status. V. Turner
(1y80) ha enfatizado la importancia de la etapa liminal en estos rituales,

7 Hemos utilizado la version simplificada del modelo actancial de Greimas
que es empleado por Giménez (1978),

s E. Vogt (1966, 1979).

% La semejanza entre los lideres protestantes indigenas y los especialistas
tradicionales de la salud en Ixtepec, con respecto a la curacion y la conversion
(o0 iniciacion) es de mayor profundidad en la hipotesis de E. Vogt (1979) cobre
la correlacion entre la decadencia de los cargos y el aumento de las posiciones
alternas de status, En Zinacantdn esto acontece por medio del incremento de los
chamanes; en Ixtepec, por el desarrollo de los grupes protestantes, cuyos lideres
practican algunas actividades anteriormente desempenadas por los curanderos.

A este respecto encontramos de gran importancia la discusion de Mircea
Iliade sobre la relacion entre los movimientos religiosos milenaristas recientes
v el chamanismo en los pueblos indigenas de América. El autor senala:

Iil problema de las relaciones existentes cntre el chamanismo propiamente
dicho y las distintas sociedades sceretas y movimientos misticos norteame-
ricanos es bastante complejo y estd ain muy lejos de quedar resuelto.
Puede decirse que todas estas cofradias, que se fundan en hechos mis-
leriogos, tienen sin embargo una estructura chaménica, en el sentido de
yue su ideologin y sus téenicas pertenecen a la gran tradicion chamdnica. ..

En ellos se reconocerian facilmente los grandes trazos de la tradicion
chamanica: iniciacion que exige la muerte y la resurreccion del candi-
dato, visitas estaticas al pais de los muertos y al Cielo, velacion de la
doctrina secreta, enscnanza de la curacion chaminica, eteétera.

La diferencia principal entre el chamanismo tradicional y las socie-
dades secretas reside en el hecho de que estas nltimas estan .shlerlas para
cualguier persona que demuestre cierta predisposicion estdtlica, que este
dispuesta a pagar la contribucion exigida y, sobre todo, quu se someta
al aprendizaje y a las pruebas iniciativas. Se observa en muchas ocasio
nes cierta oposicion e incluso antagonismo, entre las cofradias secretas v
los movimientos estiticos por una parte, y los chamanes por la otra. Las
cofradias, como los movimicntos estiticos, se oponen al chamanismo en
el grado en gue éste esta identificado con la hechiceria y la magia negra.
Otra oposicion nace del espiritu exclusivista de ciertos medios chamani-
cos: las sociedades secretas y los movimientos estilicos manifiestan, por
el contrario, un espiritu de proselitismo bastante acusado, que tiende, en
ultima instancia, a abolir el privilegio de los chamanes, Todas estas co-
fradias y sectas misticas aspiran a realizar una revolucion religiosa, puesto
que proclaman la regeneracién espiritual de toda la comunidad... Tam-
bien se dan cuenta de que constituyen una oposicion a los chamanes,
quienes, en este punto, representan los elementos mas conservadores de
la tradicién religiosa... (Eliade, 19706, pp. 252-253).

Eliade se refiere aqui a movimientos religiosos de los pueblos nativos de Nor-
teamérica, como lo fueron la danza de los espectros (“Ghost Dance Religion™) y el
culto al peyote: pero sus observaciones se pueden aplicar perfectamente al pro-
testantismo indigena.



APENDICE

HISTORIA DE LA VIDA DE UN
PREDICADOR PROTESTANTE

Yo naci en Tehuacan, Puebla, en 1920, mi padre era zapo-
teca, mi madre, como dicen, una mujer mestiza. Mi padre era
cantor de iglesia y fue él quien me ensefié el catecismo. Cuan-
do fui joven me rebelé contra esas cosas, me volvi malo y
hasta quemé las imagenes del templo. Me corrieron entonces
del pueblo. v me fui de lugar en lugar, asaltando y robando;
es que yo llevaba el demonio por dentro y en ninguna parte
me querian. Fn 1937 me capturaron, v me iban a colgar, pero
vo logré escapar. Durante la Segunda Guerra Mundial me en-
listé y entré al Escuadrén 201. Cuando regresé me perdona-
ron todos mis erimenes, pero continué con mi vida como antes.
En una ocasion habia ido a la ciudad de México cuando
fui atropellado por un coche. Me llevaron a un hospital donde
perdi el conocimiento. Alli se me aparecié nuestro Sefor Je-
sucristo, me dijo que habia pasado toda mi vida en cosas ma-
las y que si queria vivir tenia que dejar esas cosas y dar toda
mi vida a su obra. Yo le dije que si, que asi lo haria si vivia.
Cuando me alivié comencé a estudiar la Biblia y me volvi
evangelista. Ahora voy de pueblo en pueblo predicando la pa-
labra de Dios. Ese es mi oficio. Yo vivo de lo que la gente
me da: comida, ropa y techo. Sélo llevo conmigo mi mochila
y mi Biblia. En cuefios yo veo a dénde debo ir. Siento que
estoy volando. y veo montes, rios, pueblos por donde debo
pasar. Una vez sofi¢ en el mar y unas islas que estaban
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muy lejos, entonces sali en mi camino y fui a predicar la pa-
labra de Dios hasta las Islas Marias, hasta alld fui. La sierra
la he recorrido varias veces, esta vez vengo desde la Huasteca.
Yo llego a cualquier templo y hablo de Dios sin temor. Llevo
més de 30 afies como evangelista. A todas partes voy sélo con
mi Biblia.

(Conocimos al predicador frente a un templo pentecostal,
era conocido como pastor entre los grupos de esta denomina-
cion en la region estudiada).
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desarrollo del protestantismo en la region de es-
tudio, para describir mas adelante la conducta
econémica de los adeptos protestantes y su efec-
to sobre la estratificacién social de Ixtepec; pa-
ra luego analizar el impacto que han tenido es-
tos grupos sobre las estructuras politicas dentro
de la comunidad, como en otras poblaciones ve-
cinas donde el protestantismo se ha difundido.

Por ultimo, el autor presenta una comparacién
directa entre la religién catélica y la protestan-
te. Algunos rituales catélicos y pentocostales son
tratados para mostrar la visién del mundo que
denotan estas manifestaciones, las cuales permi-
ten apreciar sus diferencias y semejanzas. Sefia-
la también la forma en que estos grupos religio-
sos se enfrentan a un problema basico de la exis-
tencia humana, la relacién entre salud y enfer-
medad; enfatizando el papel de los especialistas
de la salud, quienes poseen el poder de sanar,
en particular los brujos y curanderos entre los
catélicos, y los ministros entre los protestantes.

Con esta obra, Carlos Garma Navarro de la Es-
cuela Nacional de Antropologia e Historia, me-
reci6 el Premio Julio de la Fuente, otorgado por
el Instituto Nacional Indigenista, toméandose en
cuenta la importancia y novedad del tema en el
trabajo de investigacién en antropologia social.
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